الكواطن الخامية" 


بسم الله الرحمن الرحيم 
اقطاقي القر كل التمنمويت فو الحقل الككية كم كبلق امح هن القرة على التحسه 
بوانسفلة اللمقل و الطسعة كدي ككرن الرسالة للكل كلكا مين دك حطلة عنا فون العفل 
والطيليفة 
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تريد ان تقبر؟ ار 

ج : أترى لو أن ثويا قديما عندك لا تريد أن تتخلص منهء فماذا تفعل؟ هل ترميه في الزبالة أم 
تطقهملى الهدان ا تملية لمكن لا وي [40؟ كذلك هذا الكد ها هق إلا كوي قديه نا مكف 
به الناس خير من أن ينتفع به الدود. 


إذا رأيتم المنافق المرائي فاسمعوا له جيداً فإنه لا ينطق إلا بالحق. 


من أشار إلى ثلاثة عيوب في زوجته فقد طلقها. والتي تشير إلى عيب واحد في زوجها فقد كفرت 
بالله. 


لولا قارون لما كان لا فرعون ولا هامان. الحكومة والدين في خدمة المال. ثم لفرعون قسم من المال 
لعمله. القتل. ولهامات قسم لعمله؛ الزهد. اقتل واحد يموت الثلاثة. 

ج: كما أفعل في باقي الشهور. إن أهم درس في رمضان هو أن تتعلم أن تجعل كل شهورك 
رمضان. وليس كما يفعل المرائين. 


خلقنا ليرى نفسه. ولكي نكون في فرحة أنزل علينا كتابه. هذه كل الأديان والمذاهب والآفكار 
والجواهر. 


سن :نآ أفى الصعاء؟ 


بزاع لعارى قن يها به الناسن. 

أيها الشيوخ كونوا كالشبابء وأيها الشباب عيشوا كالشيوخ. 
إيواء الللقوت هو عملم القرانة: 

25 أن النفس كانت في الملكوت فإنن قد نسينا ذلك. 
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سؤال: ما معنى ”الله آذن لكم آم على الله تفترون”؟ 
* من تكلم في القرآن على أنه إمام بغين إذن الله فقد خرج من الإسلام. ”وآن تقولوا على الله ما 
50-06 


”نفس“ ( يجب أن يكون للنفس مبداً بسيط حتى تتوجّه له أعمال الجسم والقلب والعقل. هذا 


قم الدرة تذكن الوق 
ما بين النفس المتعالية والملكوت كما بين بياض العين وسوادها. 


رظح إتححاق يتكزية يويك 


"ونا أرسلكاك الا كافة للناين» و "ما أكقن الحابتن ولو خرطية نوسن "نوكه يهان هالرضالة 
ايفان يمحمل: "والذين دامنوا ونامتوا يماادزل حلي محمل” الأول هو الإشلام: واللتادي فى 
الايما* 
5-0 ل:* 


الإسلام لكل الذا: آما الإيمان فدرجة آأغلى: إذ هو الإيمان وزيادة: والإساقم هو الأساسن الذئ 
بحن أن يدهو له كل اسل الطرق الكتلفة في الإجماف معراء الاجما ل محهة أو اليو أذ 
التضاوق أى أكد.مق أهل:الطرق المختلقة فئ.الإيمان. 


الإسلام هو الإيمان بالله واليوم الآخر والعمل الصالح ”إن الذين آمنوا والذين هادوا والنصارى 
والصابئين من آمن بالثه واليوم الآخر وعمل صالحا فلهم أجرهم عند ربهم ولا خوف عليهم ولا هم 
يحزنون . 
والإيمان بالله واليوم الآخر يظهر في العمل الصالح؛ وليس دعوى مجردة أو شعار يلبس الإنسان, 
ولذلك دائماً في القرآن يقول ”والذين ءامنوا وعملوا الصالحات“ ولا يقول عآمنوا بماذاء لأن كل 
إناء ينضح بما فيه والله والآخر فيه. فمن عمل الخير ففيه الخيرء حتى لو لم يسميه "الله واليوم 
الآخر“. فإذن الإسلام هو العمل الصالح. 


ولا يمكن لآحد أن يحدد كل الأعمال الصالحة. ولكن يمكن تحديد قواعد عامة تبين الأعمال 
القامندة, كانراقع الحنة؛ لم يكطن :الله له كل ,نا 'ؤفلة له« كلة من النهنة.«رلكق ده علية هر 
واحد ةب كدلك كل | اعمال مسا تك | نمسي مسعرمات تيل خلى كل سباك كقاس ]في ترف 
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سناغات إن كان بليذا أوسفيهاً: ولذلك كان الإسلام لكل الناس::فالعمل الالح ما لع يكن من 


الأنعام من آية »151-1١5١‏ تبداً ”قل تعالوا أتل ما حرم ربكم“ وتنتهي بقوله ”لعلكم تتقون”, 
فالعمل الصالح حفظ الوصايا العشر عمليا. 


وفهض: لضان :العشو قاف قافن لااستن م شلى ملك الفرو ول هلي 'تشنيية وو عط ا لأحين حقه 
إذا ظلية ويح هد التلاكة الحدر الأكين عامل كنا تحن أن امل و ما غلبن تفعة حدى وال 
اتركه. 


فإذن الإسلام هو كلمتين ”عامل كما تحب أن تُعامل" و ”ما غلب نفعه خذه وإلا اتركه“» ولا يوجد 
شيء في العالم كله لا يقوم على هذه القاعدة الراسخة: وخير الناس من حفظ هذا وعمل به. 


لها ايودي فق دير الابقحة لبوق القرزم في كم نهم انتم ان قله القران رفي 


رشان .رو الوقن والحهان. 


(الشهادتان) كلمة يتلفظ بهاء وهل المنافقين الذين هم في الدرك الأسفل من النار لا يقولون هذه 
الكلمة. وهل هناك أسهل من التلفظ بالشيءء وهذه مرة واحدة في العمر واجبة؛. فليست من أمور 
الحياة اليومية. فدعنا منهاء وليس لها دخل في سياسة المجتمع. 


(إقامة الصلاة) حركات يقوم بها المرء خمس مرات في اليوم؛ وقد يقوم بها وحده في بيته أو مع 
الناس في المسجدء أيضا ليس لها علاقة بالآمور السياسية والاجتماعية والتغيير للسوء وإصلاح 
الأمور. خاصة بعد أن صارت عادة يقوم بها الناسء لا فرق عندهم لو تعودوا على حركات هذه 
الصلاة أو حركات أخرى كالدوران حول خشبة والرقص حول النارء لا فرق» عادة تربوا عليها 
وأصبحوا يخشون تركها حتى لا يدخلوا جهنم؛ وليس لها دخل في سياسة المجتمع. 


(إيتاء الزكاة) مبلغ من المال يدفع, كما يفعل آي أحد من أي دولة أو دين سواء ضرائّب أو غير 
ذلك: فهو في صالح الحكومة القائمة أيا كانت. 


(شيعنالبية) .ظقتى اسون :كل للدولة , أيفيا لانيوقة ولاايفين شيكا نيما كانت الحكرفة الفاكعة. 
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(ضوه.رمضان) إمسناك عن الطعام لنناعات: كذلك لا يغير شيا 


(الولاية) مسألة روحية في حقيقتهاء وبما أن الإمام غائب عن البعض فلا فائدة حقيقية منها من 
حيث السياسة الاجتماعية؛ اللهم إلا تمكين بعض الكهنة من المال والشهوات الأخرى. 


(الجهاد) المقصوب ليس الجهاد الجسمانيء لآن الإمام علي بن الحسين زين العابدين لم يقم بآي 
شيء من هذه الأمور. وكذلك ابنه الباقر وحفيده الصادقء وإن كان غيرهم قد قام, فإن تغيير 
الآمور بالقتل ليس من هذا القرآن وآوامرهء إلا في حالات معينة, وليس فيها تمكين المذهب وما 
شابه. وإذا نظرنا إلى دولة كاليمن» حيث تمكن الآئمة الزيدية فيها لمدة طويلة فإنك ترى أنها من 
أكبر دول التخلف في التاريخ؛ لم ينتجوا شيئاً يُذكر ولم يقوموا بجهد يُشكّر. 


شين تحينة وجية نظن قرفة الننئة لين مقولوة بلخم مقف .متا بيك التجهاة واتؤلفنة فإ كل 
الأمون ستطيع الإفسان ل ايقرةيها ولو كان فرعون :هو الحاكد ؤلى كان الطلع عو الساف.. :إن 


فحتى القراة قد تكو مملما مكلها يدون حتى قراءقةوهدا رسقة ولف مر والعدة فى تمرك إن 
جهلة بالقرآن في حقيقته؛ وليس له أثر حقيقي في مجتمعاتهم, والواقع خير برهان. 


الحياة كلها نؤائع وخر نا آهل القلب واهل العنسده والغلبة في أنهاية لانن لأمل القلت: لأن اهل 
الحيدم يميمانون مق العذاتءوالالام والحزوت والمضيائب والأمرا كن والمقاسه وكل الغ سمكن تحدي 
يضطرهم قلبهم أن يختاروا حياة أهل الملكوت ويكفروا بالطاغوت. فانتظروا إنا معكم منتظرون. 


ها ان تلزة اهل الكسبه الع الققاغة زاكر أن يوظيتا تكس كالشؤورة المحضبة الكريية: 
ويرضوا بالمظاهر الآفاقية كزينة وزخرفة يمتعون بها عيونهم وأسماعهم. 


الجسم سيزول يقيناً وإجماعاًء ولن يبقى إلا القاب. فبحسب حال جسمك وشؤونك تكون مرتبتك 
في عالم الدنياء كذلك بحسب علم قلبك وشؤونه تكون درجتك في العالم الأعلى. فلن ينفع الإنسان 
شيء يوم تأتي ساعة عودته؛ يوم تأتي ساعة رجوعه إلى بيته وربه إلا شيء واحد لا ثاني له وهو 
دراسة كتاب الله. فالله في الدرجة العاشرة» ففي أي درجة أنت؟ كلما علت درجتك كلما كنت أقرب 
إلى الله في العالم الأعلى. والترقي هو أمر علميء من كان عقله أقرب إلى عقل الله كان منزله 
أقرب إلى منزل الله حتى إذا بلغ الدرجة العاشرة الكاملة. ووصل إلى الاتحاد التام؛ فعندها 


سيجلسه الله بجانبه على العرشء وهذه هي الصلاة الحقيقية. فإذن لن ينتفع الإنسان إلا 
بالصلاة» فالحياة هي الصلاة. 


هذه هي جهنم؛ أن تكون لا شيء في بيتك وترغب في أن تكون ملكاً في مجتمعك. 
وهذه هي الجنة, أن تكون ملكا في بيتك ومعاون في مجتمعك. 


هذه هي المعادلة التي كتب حولها الملايين من الكتب. وقامت بسببها الآلاف من الحروب بل 
المليارات منها. اتركوا الآولى للآخرة. 


لماذا منع الله زوجات النبي أن يتزوجن بعده؟ حتى لا يأتي آحد وينجب منهن ولد ويقام باسمه 
تقفار الدية نهذ الذنان الفقى أو عنتقي الزراة الذى كانس قف الى 


استخرجوا أسفار الأنبياء من القرآن كما قال الله ”ورثّل القرآن ترتيلاً» وهي أربعة أسفار كبرى 
آدم ونوح وآل إبراهيم وآل عمران» وقد كفيتكم آدم. فاستخرجوا الباقي واجعلوا النور يشرق 
بدراستكم المقدسة. 

الخشية هي خشية الموت قبل بلوغ الصلاة التامة. 

بحا القرضة | لنها لج كقاف بها فالهية اننال ثم التفكر ثم الرياضة ثم الدعوة. 


من هو البعل في قوله ”أتدعون بعلاً وتذرون أحسن الخالقين“؟ هو الإله الذي لا يعطي روح 
القدس لعباده. 


ما رأيك في اللواط؟ كرأيك في أن يأكل الرجل من أنقه. 


جح ال ا و ان عملي القراق فلقها: 


المغالاة في شأن المعيشة ليس واقعية ولكن تهرب من الحياة العالية وارتدد إلى آسواً من البهيمية. 


قرز الككرف الوعيد الدع ال ربكا هو الال ل ا 


ع أن 17" ترمز إلى الواخة الكامل: وان" شه ناد وى شتكل الوفاء: قترمة إلى ضيروره تكريين 
وعاء فجي اليف لا ا 0 القاعدة الكبرى في 
الياة: 


لابد للإنسان من العظمة والتعقيد. فمن يطلب العظمة في العلم فستراه بسيطاً في الجسم, وما 
يطلب العظمة في الدنيا فستراه يطلب البساطة في العلم الإلهي. 


العرفان هو معرفة الجوهر في كل مظاهره. 


لااتحتاخ إلى أن تكون غيقرنا لتعرف نفسية الشخص الذي أمامك, إنما هو سوال واحد. هل 
المعرفة أساس حياتك ورغبتك الكبرى؟ ! ن قال نعم حقاً وصدقاً. فهذا من الطيبيين. وإن قال لا أو 
علمت منه أو عنه ذلك حقاً وصدقاً فإنه فاجر. إما فاجر يكتب فجوره في اللاشعورء وإما فاجر 
علني. 

من ليس في النور فهو يقينا في الظلمات أليس كذلك. وكذلك من ليس في حياة المعرفة فهو في 
الحياة الدنيا. وكما لا يمكن عقلاً أن يجتمع النور والظلام في مكان واحدء كذلك يجب أن ينفصل 
أهل الدنيا عن أهل الآخرة ”فأعرض عمّن تولى عن ذكرنا ولم يرد إلا الحياة الدنيا ذلك مبلغهم من 


العلم“. 
نواد كو اررض كبو تعر رزر يدم 


امتككرايا و لق إن كان ظهور وجه يوسف جعل النسوة يغفلن عن آلم تقطيع أيديهن, 
فكف لا محفلكه تففلوا من الذثنا طون وحهنخالق يوسق ؟ 


(إضافة: وجه خالق يوسف هو القرآن) 

المتافرهدي الأيقال:والشيون قنى:الوضانناء والعنون هبن تكرين التلكرةوالقاء الكري هبو 
الأسماء الحسنى. ”وكذلك أورثناها بني إسرائيل*“ ”ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفينا من 
عبادنا". 


لفرعون ثلاث آيات» استبدال الحجّة بالكثرة» والاهتمام بالمشاهر بدل الفكرء وتقديم مصالح الدنيا 
على غاية الآخرة. 


ل تقولوا “القناعة كفن" لا يقدي» ولكق “التستاول كدو الا يفدي* 


الشعور كالفم, واللاشعور كالمعدة. 
البُعد عن دراسة كتاب الله هو مقصد الشريعة الوحيد. 


اعننا فقو ف سلج اسجايالفكة خورة انث كاي اننم زوحت الوسنادل الى كعين علي عقريية 


مض مق كناخ معرن التسمات ولعق من عدرفة |لناتصترف والقازق امات [ذ كول شما نا 


لكل مملكة سفارات» وكل سفارة تمثّل عرش الدولة التي تمظلها. فاجعلوا بيوتكم سفارات لعرش 
الله. 

من؛ اذا تكتن الكتن وقد لعقت الذين كتبوا العقن مع كتاب:الثذ؟ 

ج: أضرب لك مثلاً. وقف الجياع أمام المائدة الملكية» وقالوا ”لا أحد يستطيع أن يأكل من هذه 
المائدة“ فجاء سفير الملك وآكل منها أمامهمء وأراهم نفسه وهو يأكل منهاء حتى يقنعوا آنه 
بإمكانهم الآكل منها بأنفسهم, فيحيوا حياة طيبة. 


تذلك دقرف كنب وإتما اللعى خلى الدك مخالقك كناب الله 


(إضافة: تخالف كتان التكمع اذهاء أنهيمئل كناف الله ودين الش مركتي ككن تمل متحل كدان 
الله اق فكون : واشكلة مطلقة يان لناندى :يوق كفا به الله وقهو ذلك ) 
العرش 

محمد - ” - الكتاب - (حروف) 

إبراهيم - 1 - صحف إبراهيم - (قواعد) 

موسى  -‏ - التوراة - (حكم) 

داود - 5 - الزبور - (تسبيح) 

عيسى - ” - الإنجيل - (تبشير) 

محمد - ؟ - الفرقان - (إنذار) 

محمد - ١‏ - القرآن - (قصص وأمثال 

هذه السماوات السيع. 

الأرض. 


المقرب يستمد قوته من الفكرة. والمؤومن يستمد قوته من العدو. والفاجر يستمد قوته من المقيرة. 


الح اوم ل ليه الأعلى. 


كل ثمار العمل تذهب إلى قلب المجتمع آي الخزآئن. وبعد ذلك يني ويأخذ كل من يحتاج بقدر ما 
يحتاج ويقدر ما يريد. لا تجارة ولا بيع في مجتمع المعرفة. ولا يوجد عمل آثمن من عمل. ولا يوجد 
بالتالي أي نقوب وما شابه. كما أنت في أسرتك كذلك تكون في مجتمعك. 


الزقياك كلذت: المعيشة والؤويخة والمعوفة. آما المعرقة فم القرانةواما الزوحة ففخانا إة الناس لا 
تباع وتشترىء وأما المعيشة فمن العمل الذي ينظمه الوزراء. وكل ما هو من اللعب والتكاثر 
والتفاخر والزينة واللهو فعلى الوزراء أن يبيعوه للدول الخارجية الدنيوية وليأخذوا بدلاً منه أمر 
نافع للحياة الواقعية المعيشية. لا يلبث مجتمع المعرفة سنوات حتى يسود الأرض كلها. ”ولقد 
كتبنا في الزبور من بعد الذكر أن الأرض يرثها عبادي الصالحون“. 


الروظوم شوقن لل تارف لان مآ انين قانله اك 


اجعلوا تعاليمكم في ثوب القصص وسينجذب الناس لكم ويفهمون كلامكم ”“فاقصص القصص 


كل من يتلو آيات الله بعلم فهو رسول الله. 


العلم أول العطاء. و“اسكن: أول أمرء الشريعة كلها في هذه الآية ”اسكن أنت وزوجك الجنة وكلا 
منها كد حيث شثتما ولا تقربا هذه الشجرة“ وهذه الشجرة الملعونة هي شجرة قارون وفرعون 
هاما 

و ن. 


(من سورة الشرح) 
فد سور القن العكوية عع الخستعد والتحد مروت 
١-شرح‏ من التشريح بمعنى الفصل والتفريق» والصدر هو مركز الشيء؛ فيتم أولاً فصل النفس- 
التي هي مركز وجودك- عن الجسم وتنخلع من الطبيعة. 
؟-فيتم بذلك الشرح وضع الوزر عن النفسء والوزر هو الثقل والذنبء والجسم هو الجانب التقيل 
الذى”يضه التفن تهاء الأرضنيات "اتافلته إلى الارحن #ببوالؤم:ظلمة فهو الطبيعة إذا لأن:متهرد 
بقاء الحفقى يسحصيورة قنيا هو طلة لذلك فال " يكرحي مق القللماة". 
؟ “تميق تكلس النفن يلق ا لطوعة #الشسة فى شوو ك نفيك مرتتعة: فى هال ارفة هن اله 
اتضيد. "ورفيعنا لك دكرك" وذكن القديء موز وحودة كما قال "قل أتى على الإنسان بحين رمن 
الدهر لم يكن شيئاً مذكورا". فرفع ذكرك هو رفع وجودك. 
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:-وبناء على رؤيتك لهذا الخروج من الظلمات إلى النورء فإنك ستشهد حقيقة "فإن مع العسر 
4-وبناء على رؤيتك للاتصال بين النفس المجردة وبين الجسم الثقيل الحجابي فإنك ستشهد 
حقيقة "إن مع العسر يُسرا". فالطبيعة وكل العالّم الأرضي الغالب عليه هو العُسرء لكن المستوى 
السماوي والعالّم الملكوتي هو السسنء فكفا زاوج بين النفس والتجسم كذلك:زاوعبين البسير 
والعسر. 
1-فماذا تفعل إن شعرت بعسر الطبيعة التي تحجبك عن نور الروح المعبّر عنه ب"فإذا فرغت", 
فالفراغ حين تشعر أن نفسك فرغت من آثار الروح كالعلم والكلام الإلهي, وكذلك آثار العرش 
كالوحي والنور الإلهيء فماذا تفعل إذا شعرت بألم فراغ النفس الناتج من معيتها للجسم 
الطبيعي الفارغ بطبيعته من الروح والنور لأنه شكل ميت لا يشع من ذاته ذلك النور؟ فالجواب 
الأول "فانصًّب". النصب من الاشتغال بجهدء بمعنى أجهد جسمك في الشعائر والمناسك 
الربانية التي شرعها الله في الطريقة والشريعة لأنك بإجهاد جسمك فيها وهي مفاتيح النور 
ورموز الروح ستتغذى نفسك ببركتها وتشعر بخفة الجسم وشفافيته لذلك صلاتنا فيها حركة 
وصيامنا فيه جوغ وحجنا فيه سفر وهكذا. 
دوا للجواب الثاني المكمل للآول هى "وإلى رَبك فرغب" فارعن ,عمل التفس الباطتيء فالتضبي 
للعمل الغالب عليه الظاهر والرغب للعمل الغالب عليه الباطن. ترغب إلى ربك» كيف؟ بتوجّه القاب 
نحوه, فتتوحه بعقلك نحوه عبر التأمل في حقيقته المتعالية وأسمائه الحسنىء وتتوجه نحوه 
بإزاةكه عير الدعاء والهوال فاذا تمديت يعقلك اغطاك الكشف وإذا:ترحهت بارادتك عطاك 
النففة: زلا قدي وراء الك ققبتلى نفس ينا ومنت هيا التو الإلتهى الذاتي والأسماتى 
والأفعالى. 


آلم الطبيعة يجعلنا نفر لما وراء الطبيعة, 

لكن ضغط ما وراء الطبيعة سيجعلنا نتألم حتى من سلام الطبيعة. 

لا مفر من قبول واحد من الألمين, 

كا الخ الطنيدة اعرد 

وها العها ورك الطبيفة القاهر. 

لا عفر هر رافحة الآلم كنا ناه لا عبن واقعية اللذة: 

فالقزى يزن اخسارات لقان في هذا الأمن فرق فد الدرعة قفي اللو 

نعم يوجد فرق في النوع من حيث أن نوع اللذة والآلم الطبيعي يختلف عن نوع اللذة والآلم 

إلنأدون حسفي 

فما فوق الطبيعي مستمر ونفسي ويقدر على تشكيل الطبيعة وتفسيرها. 

لذلك الآلم الماقوق يعي افر مرمونا يتكظف من هذا الوخة عن ا لآل الكستعن. 

لكن في المقابل» الانسان الطبيعي الححت لا يعثير ولايحاف ولا برق مهدي اوس سما وغير 

ما تتديدة مهو انه كي اللحظة ا لحالة. كن ااينتطاغ.فيول العنب الحالي قود وانها كاج اد 

يتخلص في حدود هذه الحياة من الكثير من الهموم والغموم التي تصيب المعتقد بما فوق 

الطبيعة. أما إذا تبيّن بعد موت الجسم أن ثمة عالم يعتمد وجودك فيه على أعمال مافوق طبيعية 
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واختيارات طبيعية محددة كان الواجب القيام بها قبل الموت, فالإنسان الطبيعي البحت سيقول 
"يا لبتي كنت نزايا ", 

فالذي يريد النظر الطبيعي البحت إذن يجب عليه حتى يستقيم أمره وتتضح رؤيته أن يفصل 
ويحكم في قضيتين ويرضى بما يقرره فيهما رضا تاما: 

الأولى» ظاهرة الألم الطبيعي» الناتج من فعل البيئة أو فعل المجتمع. 

الحافنة بمسيالة الوحود الأخروف: أي كان التعريفء المهم تحديد العلاقة بين وجودك الآن وذاك 
العالم. 

فالطبيعي الخالص هو الذي يقبل الألم إن اضطر إليه ويقاومه ويتقيه ويغلبه ما قدرء وكذلك لا 
يعتقد بأبعد من وجوده الطبيعي وحواسه الحالية الظاهرة» ويعتبر قواه الذهنية وحالته النفسية 
مجرد وسيلة يستعملها لتحصيل القوة واللذة الطبيعية بدون أي اعتبار ما ورائي ومثالي غيبي 
وعقائدي. 

فانظر وحدد طريقكء لأنك على طريق حتماًء فجاوب نفسك على سؤال "فأين تذهبون“. 


"بحو الا فقوو لذيق متهلين الكاقودو بات هو دون اللوشية ابسعو قندهه العوة افإن 
الغز (لاسويها رقو اه الاسطق فيه !الها عليه تغرف ما درن الإسساوسةة (اللول 
الغربية بحيث يكون العالّم ”الإسلامي“ هو مثال ”المؤمنين“ والعالّم الغربي كأمريكا هو مثال 
”الكافرين“. هذا تحريف في التطبيق» وخلل عظيم في الفهم. وذلك من وجهين على الأقل. 
الأؤل:"الكافوية» غك نزول القة رفي السياق الفواسي داتة هه الذين هتمه الإكزاء كني 
الدين والإخراج من الديار بسبب الكلام ونحو ذلك من كسر لحرية وحق الإنسان» وكذلك رفض 
العلم والبرهان لصالح العصبية. وكان عند ”المؤمنين“ يوجد عكس ذلك. آمّا في زماننا هذاء فإن 
عدم الإكراه في الدين وغيره من الخير موجوب في لوس أنجلوس أكثر مما هو موجود في مكة, 
لفون أكثن كمنا بل أكثر نوعا أَيْضنا . وقل مثل ذلك في بقية الآمور. فانعكس الأآمر من هذا الوجه. 
الثاني ثبت واقعياً أن العرّة فعلاً-تاريخياً-هي عند ”المؤمنين“ الذين تتحدّث عنهم الآية, وثبت 
واقعياً باعتراف الجميع وقوع الإذلال والخسارة والهزيمة على كفار مكة وأحزابهاء وثبت أن العرّة 
العاللية فى حافب المومدين الدين تنكو في الأرخن تمكينا لم يكن حتفي يحلد يه لا كفاى فك رلا 
منافي المدينة. لكن هذا الأمر لا ينطبق اليوم حيث الذلة والمسكنة مضروبة على ما يعرف بالعالم 
"الاسازسى ا نو صنارة ا,امعديد ذهنا وشهوييه رحا رمكا دي لقان في بذع رسا 
العومين والالتومكين: السفة فده الكو فقط لان هنا ري انقو نادية انتلفت: مل لان القرة 
المعنودة متمكلة في | عظاء الهرية الذيكية والكلامية والحقون اللخظمة وبصي ذلك أكثر في أمريكا 
والغرب منه في العالّم المستّىٍ بالإسلامي. فالقوة والنصر الحاضر للأمريكان ليس لأنهم أقوى 
عضليا ولكن لأنهم أقوى حقوقياء والحق غالب ومن نصر الحق نصره الحق» أقوى حقوقيا ولو على 
درق لد الكل حتدهم تعفن التطر عن كسة عوو ادي عل لحري ان كا مايه متحهد لفن 
والمثل وما يعرفون أن الآخر كان سيتعامل معهم به لو كان هو الطرف الأقوى. فالتعامل مع 
الآخرين والخارج كان ولا يزال بشكل عام على مستوى التاريخ عدوانيا, ' فالعبرة الأساسية هي 
دالتعامل :اكد حلئ يرا لدااكل عومد الشرمي عقوا أحضل كع الداكل "لاقني "ديل ا 
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مقارنة. حيث يعامل الإنسان هناك كإنسان وعند ”الإسلاميين" يعامل كحيوان-إن كان حظه طيباً 
طبعاً ! 


(وأمددناهم بفاكهة ولحم مما يشتهون] اللحم هو العقل لآنه يلحم أي يربط ويعقل بين الشيء 
والشيء والمعنى والمعنى والمعنى والشيء. فلحم مما يشتهون أي عقل بحسب ما يشتهونء: بمعنى 
أنهم كلهما أرادوا أن يجدوا رابطة معنوية بين شيئين أو تأويل روحي وإلهي لشيء أمذههم الله 
بذلك العقل. 

والشهوة راجعة لنفس الفرد واعتباره الخاص. ومن وجه آخر هو حور عينه. أي الروح المنزلة 
عليه التي يشهدها بعينه الخاصة به وتعينه الفردي. فأصحاب الجنة يقبل بعضهم ما يشتهيه 
الآخر من تعقلات ورؤى واعتبارات ومذاهبء لكن أصحاب النار يلعن بعضهم بعضا ولا يمن 
أحدهم إلا بما فتح عليه هو ويكفرون بما وراءه وهو حق. لذلك قيل في الآمة أنها تفترق إلى ثلاث 
وسبعين فرقة كلها في النار إلا واحدة: آي "" فرقة في النارء وقيل في موضع آخر أن للشهيد 
؟لا زيهة من الحو العو ما محدئ ذلك مفتاة أن القرف:آل؟ كل واحدة ليا امكياه امسن مث 
الحق آمنت به وكفرت بغيره من الاعتبارات والتعقلات الخاصة بالآخرين فكانت من أصحاب النارء 
لكن الفرقة الناجية هي الفرقة التي لم تفرّق بين تعقلات الفرق كلها أي هي الجامعة لكل اعتبار 
حق وتعقل له وجه من الحقء أي هي التي تزوّجت أي جمعت وجامعت كل ال" حور عين 
الحاهية ربكل شرف فين الفررق) 1 


الوجود قبل الكلام» فالقرءآن ترجمة كلامية لأحوال الخواصء لكنه عند العوام أسباب لإحداث 
ل فالعارف لأنه يجد الحق يقرا كتاب الله الذي يترجم عن حاله بلسان 

مهء لكن المسلم يقرا كتاب الله لأنه يريد أن يتقرّب إلى أحوال العرفاء. فالعارف لأنه يجد سرّه 
0 الذي هو عين تجلّي الأحدية الإلهية ويجد أن كل العوالم إنما هي تجليات الأسماء الإلهية 
يقرا ”بسم الله الرحمن الرحيم” «.لكن المسلم يقرا البسملة على آمل آن تحدث فيه أكرا من البركة 
والمعية والمعونة الإلهية. وهلمٌ جرًا . القرآن ترجمان وسببء ترجمان الخواص وسبب العوام. 


قلت: فخ قزل تعاللى "ركان العفو ديو ل ا 000 
القادر. فلما لم يستغفر يوسف لإخوته إلا بعد قدرته عليهم عرفنا أن هذا من الإخلاق الإلهية التي 
ينبغي للمؤمن التخلّق بها. 


كان الله يصليء وفي نهاية صلاته رآى رؤياء ورآى الأرض المقدسة. فرضي وتبسمء وكتب رؤيته 
وصلاته كلهاء وهذا الذي كتبه هو القرآن الذي بين أيديكم. ”ادخلوا الآرض المقدسة التي كتب الله 
لكم" 


الأمراض أمثال. 


12 


المغفرة والتوية ماء يطفىء نار الندم والتحسر. 


فن يكتضمل أ تكن وده ووفةة لريزفية كيهان اللله افق اذاه ها هف الثدالحجات 
عن وجهه؛ ويرى المقربين جمال نفسه. ويغشاهم من فيض العشق ما يجعلهم يخروا كموسى 

صعقا. والعجيب أنهم حتى عندما يصعقون يرون وجهه في حال سكرهم. وهذا السكر بخمر 
العشق يمنع آي تفكير في شؤون الناس. ولذلك قال ”ولا تقربوا الصلوة وآنتم سكارى حتى 
تعلموا ما تقولون* إذ دراسة الكتاب تحتاج إلى عقل عظيم. 


"ا ز قال يي ينكان ركد كا اكب قن العارفق اوقلت ني مقاحرو صلم وها لة رسو وعم تفلن 
في الساجدينء-أي يتحول من مقام إلى مقام؛ ومن تجلي إلى تجليء ومن درجة إلى درجة. 
فحالة فرع رجمان | كفنا يد كاو هما عن حكد للم لكل يهال حك بض كان مواتي سن 3 
يحرر بني إسرائيل لو كان الله سيتجلى له دائما كما تجلى له يوم الجبل؟ وهل كان موسى 
سيصبر على دين الله لو لم يكن يتجلى له ويجعله يسكر قليلا من فرط العشق وبالتالي يتقوى 
على لفقل للمدن و إقامة مهقي ‏ اكعرفة "اجهلوار] لدرضى الفديينة" فحقين اليا لاه كتفير إخرااه 
الأطعمة: كليا خالل طيب ولكن عنتها الكلى ونيا المر وكلها نافة للحسى وكذلك كل الحالات 
الإلهية تنفع القلب. 


الشعب يرى الملك بثيابه ولكن زوجة الملك تراه عارياً وبثيابه. كذلك الأنعام لا يعرفون من دين الحق 
إلا الأمثال والطقوس والأحكام, ولكن المقرب لا أسرار عند الحق إلاوني في ليه غطاء متخ 
محبويه ”والذين ءامنوا أشدٌّ حباً لله“. هل يخاف ابن الملك من الحرس المسلح الواقف أمام 
القصر؟ كذلك هذه الأحكام والرموز تحجب العامي وترهبه, ولكن خليل الملك يعرف حب الملك 
للناس وبالتالي لا ينحجب بهذه الصور. فلا حجاب ورسميات بين أهل البيت الواحد أليس كذلك؟ 
وكذلك يكون مع الله مباشرة ليل نهار. مقامك من الله بحسب حبك لكتاب الله. وحبك للكتاب 
مَخست شيا ؤلاتك فيه ودرامكلك له. 


مااهئ عضا موندق؟ في خمس: أن تطلم أن لااقوة | لأايالله ولا'ملك الاالله::وآخ ل تتوكل إلااعلى 
الله وأن تدعو الناس بالليل إلى أمر الله وأن تعلم الغاية من خلق الله. 


أين هذا في القرآن؟ في قوله ”هي عصاي أتوكاً عليها وأهش بها على غنمي ولي فيها مآرب 
أخرى. قال ألقها يا موسى“. 


وما معنى تحول العصا بعد ”ألقاها“؟ يعملك الحق أنك لن تعرف حقيقة أي شيء إلا إذا انفصلت 
عنه ورآيته هذا عنك. 
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من الفقل أن ختفق الفاكضن من مالك على الخير يدلا من أن تضرفة علئ :ما يضرك ولا يتفهك: أو 
على ما ضرره أكبر من نفعه؛ فإنك على كل حال ستنفقه. فلم لا تنفقه فيما ينفع. 


كل يما يواه القابنى فون تا ني ولو كان القرآن الكريم نفسه. فالقرآن العظيم هو قمة الطهارة 
بالنسبة للعاقل أنه يزيده هدى, وهو قمة النجاسة بالنسبة للظالم لأنه لا يزيد الظالم إلا خسارا. 


اواك الحدس تهابينة كجا تزع ها تامزا العلى تحابةفاححط أن الكناب تيك الخسن تهانمة” 
بالرغم من آنه ضرر على الجسم.ء وبالتالي يجب على مريد الطهارة أن يطهر كل أذى قلبي 
وجسمي على السواء. 


كل ناي عق ولكن الأحق هو ما ينفع الناس. وبالتالي لا يوجد أي باطل من حيث الجوهرء إنما 
الجافلل ما:يضين النانين, 


ع ليقن نقيت روني تفي مرك ري لكاي بابدوكة قل :لذي "اولتقي لتركنة بحاي 
دنه" كما قال العرقاء» وعلى ذلك فنا أطلى كسوة لون التى على كاذه آفل الله 


قد تكون الآلة سليمة لكنها غير موصولة فتظن أن الآلة معطلة في ذاتها بدلاً من مجرد العمل على 
وصلها بمصدر قوتها. 


حدث هذا معي الليلة حيث فصل العامل عندنا توصيلة الكهرباء بغير علمي. فدخلت وشغلت 
المروحة فلم تشتغل فآخذتها لمن اشتريتها من عنده واتهمت الآلة في نفسي بأنها خردة رخيصة 
لذلك :كفطلت مسوفة وا عيفت وها لأشوىع وكرت خاطرا في نفسي يتهم المتجر الشعبي بأنه يبيع 
الخرذة التشيوية. غلما أعطيفه إناها من أنها ستليية عتده وال بانها مد تتعال يسبب الفتور يود 
التعلن قد يكو فى الوضيلة لا في الآلة. ويقهه الكيلة الآلة بدلاً من التطق فى الوضلة: 


الحقيقية الحية بذات نور الله الحي القيوم الآن والاتصال الحقيقي بذات النبي القائم في العالّم 

الأعلى فيتهم الجهلة الآلة لأنها لا تشتغل وتنفع الناس بدلاً من النظر في مصدر القوة الأصلي 

الذي لولاه لا يشتغل شيء. "قالوا حسبنا الله سيؤتينا الله من فضله ورسوله إنا إلى الله راغبون" 
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الواقه أكذر واقعية زاخل الكتي ينه يفا دج الكقي: كين إراشمكتويا ابعي نيوا فغيكةالتلافية اننا 
الواقع الخارجي فظل سريع الزوال وسطح لا عمق فيه ونقطة لا شكل لها. 


تعرف عظمة القرءان لأن المسلمين-علماء وأتبا ع-لم يُعرضوا عن دراسة شيء مثل ما أعرضوا عن 
القرزان وكذلك كلها له قيمة يعركن.عنة أكض الفاس:. 


و حو نمع لفان بتشدولين» لاذيو ا لوويقيوو النفقة أن وم يمضه الالقساني انا فبفوفا نا |3 
كانوا مشغولين جادين في عمل خطير فالمزح معهم مخاطرة كبيرة بصورتك في أذهان الحضور. 
تعلمت هذا الدرممن المرح مع مضيفة ,طبر تررق تجهية الركا ب اللاقلاع. 


قد يدخل عليك الشيطان من باب الورع؛ فيدقق معك تدقيقاً شديداً حتى تيأس من نفسك فترتد. 
ومما يكشف الحيلة أن تدقق أنت بعد استلهام الحكمة من الحق وتحاجج بالفقه الواسع والعودة 
للأصول البسيطة للشريعة والطريقة. 


قال النبي) لو لم يقل لبقي في الغيب مستوراً ككنز مخفي. قوله تجليه. وتجليه رحمة عظيمة 
بالحلة: 


المازحق يخم الكلرة رالغرية والسلك دهده يدي [لاالطروق :ذلك امناو تسب عطينة 
شكيط بالفسائل, الكاهل برق طريق الدضات والعرية كمحر ريل مموو رد لد هنها التسديق 
المطلوب الذي هو متعطة الرصول كان يجبافر وحازة فتكون بلن. لوول غايته والحيفن لاقي له 
بل هو عذاب ومشقة لابد منه. أما العارف فإنه يعتبر السفر ذاته هو النعمة الكبرىء بل أكبر حتى 
من بلد الوصولء لآن في الوصول ينقطع عن بعض الفضائل كالخلوة أو الغربة أو السفر أو مزيج 
منها. "آنت الصاحب في السفر" ولم يرد "أنت الصاحب في الحضر"عفالسفر له صحبة خاصة 
من أله ككاني :مهي :لحلر ها نضبا حب كمالى :رقي غر عن السبري أن مع طرسية لفق 
الصدر ف عنة عن نج امرقوو عو لاتيج هن بيرع نعيرة ووطلن تمن وده رودي التسدن | بانشفان 
الذي هب الكشفه زفي السفر بحركة وتفير الشؤون وأكل يوم فى في شان" فتفع المكاسيةة وفي 
السفر تناسب في ظاهر الإنسان في الدنيا وبين حقيقة موقعه في الدنيا كمسافر للآخرة. آلا 
ترى أن المسافر دعوته مستجابة. فقد حصل درجة الولي بمجرد السفرء فما أعظم درجة السفر. 


حقو مق قبول بحو كنايفات علي القردا ن ليست ذات نص القرءان» فحتى حين تفهم وتتدبر 
ذاكل تلك فا تدلو هذ | الكملية. حية كر حياك قن عن ققه" ننه لذ قفد فال "قل لى شنا الله 
ها اخلوكة علتكة ولا ادر اكه يه فنينس الكلذزة للرسوك لكن الدراية لنوم ها لررسول مقحه بابل هله 
فذل اللهالقولة "إن الذي سامقوتةا زتها وبامدؤت اللدريد: الله قوق نوددهم 0 والارانة امفسنوية لله قي 
فعله فيك؛ فدراية القرءان مثل تلاوته مصدرها الله, بالتالي يوجد شيء غير التلاوة اللفظية وهي 
الوزا: ٠‏ لكرية وعدي نكا مح الله ملف الوا مها إل كل تعد سمكن ممست فل عدن 


فحين يتم تجسيد هذه الدراية في صورة كلام ينتج لديذا التعليق أو الشرح أو الحاشية أو 
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"التفسير". ولم يأتِ القرءان بنص الدراية لأن الدراية تتغير بحسب اختلاف الناسء مقاماً وعقلاً 
راجا ولغة كالح : فالدراية لا حد لنصوصها.ء أما التلاوة فخصها بين الدفتين. 


قال النبي صلى الله عليه وسلم "فاتحة الكتاب" وأنها "هي السبع المثاني والقرءان العظيم الذي 
أوتيته". 

أولاء توحد"فاتحة الكتاب ولا :تويصد خاتمة الكتاب: كنا توحد يذاية للعالم ولا اتؤكد نهاية له فقال 
عن بداية الخلق "وبداً خلق"؛ لكن لم يحدد نتياية فقال "حالضيق فؤيا إبدا " "عطاء عور مهدو" 
فالقرءان العربي مثال القرءان العالمي. 

ثانياً. كما أنه للكتاب فاتحة تجمع القرءان» كذلك للعالّم فاتحة هي الحقيقة النورانية المحمدية. 
وكما أن القرءان كله تفصيل الفاتحة وكل معاني الفاتحة تشع في الكتاب. كذلك الحقيقة الأولى 
بها فتح الله العالم بكل مثانيه كالملك والملكوت والعليا والدنيا و الدنيا والآخرة وَالتكوين والخلق و 
الروح وما دون الروح وهكذا. وعلى ذلك فكما أن كل تفصيل الكتاب من البقرة إلى الناس إنما هو 
الفاتحة في تجليات مختلفة كيفياتها وكمياتهاء كذلك كل ما في العوالم إنما هو تلك الحقيقة 
الفاتحة النورية المحمدية. فكل من تلقاه محمد إن عرفت وعقلت. 


قصيدة خحُبيب بن عدي "لقد جمّع الأحزاب" هي في الفرق بين مريد الهوية الأحدية ومريد 
الربويية العالية. فدعاة الهوية يدعون إلى الفناء في وحدة الجمع» ودعاة الربوبية يدعون إلى 
البقاء في ثنائية الفرق. 


قصيدة أبي نواس "ألا فاسقني خمرا" هي في دعاء الأقطاب قبل خلقهم حيث سألوا الحق وجود 
الرسول وكتابه حتى ينزلوا إلى الأرض. وبيان حيثيات ذلك. 


أت خليقةة. :فكما آنه قال "إقنا آمره إذا أراد شيئا أن يقول له كن فيكون" فكذلك أنت ظلمتك 
وسعادتك مشار إليها في هذه الآية الجامعة. فأولاً» لابد من تحديد إرادتك؛ وستتعذب إن لم تعرف 
أصلاً ماهي إرادتك: كالمتخبط والمتردد والمتذبذب والحيران الذي لا يعرف ما يريد سواء عرف أنه 
لا يعرف ما يريد أو لم يعرف أنه لا يعرف ما يريد فعلى الحالين سيتعذب لأنه كسر ركن "إذا أراد 
شيئا". ثانياء لابد من التعبير عن إرادتك بالقول والكلمة. فسعادتك ناقصة مادمت لم تعبّر بلسانك 
عن ما وجدته وتريد إيجاده. وستتعذب إن لم تستطع للاكراه التعبير عن إرادتك لأنك كسرت ركن 
يفول 41" كالما ان عن تكقيع الارانة متصميهها وتطييق القزل الفعل: فال "كن فيكون ", 
فقد تعرف ما تريد وتعبر عنه لكنك لن تجد الرضا إلا بتحقيق إرادتك وقولك في الآكوان وإيجاده 
ووجدانه في الأعيان وتزيله بصورة ما في الزمان والمكان. فإن أردت وقلت وفعلت فقد سعدت. 


الأكل المقلي بالزيوت عموماً خبيث ولى كان نباتياً يتعب المعدة وعفن الرائحة ويؤثر في نضارة 


الوجه وعرق الجسم. رطب طعامك بالبخار أو سلق الماء أو الهواء الحار إن كان ولابد» لكن ابتعد 
عن الزيوت ما استطعت. تآكل موزة خير من وجبة مزيتة. 
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للتقبل والنظرء فإذا استقر كان قلبه مشحونا بالفتوح فيسرع تدوينهاء وقد يوضع في قلبه الآأصل 
كدح سي :ا ليت بعتي ذرة السووضى الكقانة تمتها براعنيا هال السفو ليل على تعلن: 
مطلق على الملل بالفالي لا يمل من الكتابة. الأمر الثاتئء الشي مين اهل الكش ف :لا التحليل 
المكين. 


أمران يجعلان اللغة مهمة؛ بدونهما لن تفقد شيئاً ذا بال إذا كنت في بلد أو مجلس لا تفهم لغة 
أهله. الآول» أن تريد معرفة أحوال نفس وباطن المتكلم لا فقط حسّه وحالته الطبيعية؛ فالحس لا 
لغة له تراه وتسمعه ويبقية الحواس العجماء تعرفه مثلك مثل الذي يفهم لغة المتكلم, فمثلاً لو كنت 
في مجلس ودار الحوار بلغة لا تفهمها فمن حيث الحس علمك كعلمهم لأن تشهد الجالسين بأمان 
والسلام. الثاني أن تريد التنبؤ بما سيحدث حسياً في المستقبل بناء على مضمون كلام المتكلم 
الآنء كأن تعرف أنه يبغض فلانا مما يعني مقاطعته المترجمة فعليا بعدم الجلوس معه مثلاً أو غير 
ذلك بحسب مضمون الكلام إن كان تعودا فعليا بإحداك:فهل طبيعي ("ساضبرن فانيا على 
وجهه"), أو كان مُشعرا بفعل ما سيوقعه ("أنا أحب فلانة ولا أستطيع العيش بدونها"- أي قد 
يتقدم لتزوجها). إذن, الكلام دائماً وراء الحس الطبيعيء الكلام ذاته ظاهرة من ما وراء الطبيعة, 
فإما وراء بمعنى أمور الغيب وإما وراء بمعنى أمور المستقبل. فإن كنت لا تبالي بالغيبيات ولا 
المستقبليات» بل تحيا في الطبيعة الآن» فلن يهمك الكلام كثيراًء ولعل تعلّم بضع كلمات من لغة 
جديدة يكفيك للعيش (هذا طبعاً إن لم يحتج مصدر عيشك لفهم الكلام لفهم مراد الآخرين منك 
وأنت منهم كنقاش على كيفية العمل مثلاً). 


اتكفل رذق تكله« تشوكر 7 النتفبي ف ققد مها لقني لخانين: قنا عتزا فك والفقل ننذا تكو قن ايه 
في ترسيخ مبداً علو الحق على الهوىء وبتحديد الخطاً وآثره بالتجربة تضحية فعلية تؤثر في 
قبول الناس له لميلهم إلى المُجِرّب دون الفكري الصرف. بعض الناس يضحي بجسمه لنفع أهله 
في المعركة. وبيعض الناس يضحي بأناه وهواه وتكبره وصورته الفخرية في أذهان العامة لينفع 
الناس ويقرّب عليهم الخير بتنبيههم على الشرء فهو كمن صلب نفسه لخلاص قومه ! 


لا تحكم على حالتك النفسية وطبعاً ولا الروحية إلا إن كانت معدتك فارغة نظيفة (ادخل الحمام) 


وتنفسّك جيد (تمارين تنفس).؛ وأنت على نظافة طبيعية وطهارة شرعية وتعطر فهو أفضل وكن في 
غرفة نطيفة حطرة. .ا كثهيا و الفلسيفة مسكر ةا بالفساهة. 


17 


2 


إما أن أصمت مطلقاً أو أتكلم بإطلاق إلى ما لا نهاية» ولا أعرف وسطاً ولا أعقله. 


ذهبت إلى مكان عام فيه الكثير من الأذام؛ فشعرت بالضيق:؛ وظننت السبب غرابة المكان والناس 
وغده وجك الرو الإلهية القروا نية في الكل» لكن حبنت اأتامل» فقيل لي "تشيون لو ان كل ولاه 
الناس اموا الآن وجلسوا عند قدمك يسنتفعون لِك ويؤمتون بك» فهل ستشعز بالضيق؟” فلما 
تصورت ذلك وجدت الضيق قد تحؤل إلى انبساط. فعرفت أن أنانيتي هي سبب الضيق لا المكان 
ولا الناين: فنظرت: فإذا بي أريد:آية '"استجدوا لآدم "+ فقيل لي "لكن فولاء الناين كلهم يدي أده 
مكل ووانهن دود اكد كان دلت ذا ولاتعدو الك كفن بلكسجد” لكل روا حت سكيد اقلم فظرك وحقت 
أن تقديمي لأناي على أنا الذاس هو سبب الضيق. ثم قيل لي "الست تؤمن بالفردية: فها كل فرد 


الله يقول "اسجدوا لآدم" لكن آدم يقول "اسجدوا لله". 
أولاً نسأل ماذا خلق اللهء ثم نسأل ماذا أمر الله. "ألا له الخلق والآمر". 
إذن» معرفة الحقيقة الطبيعية والواقعية مقدّم على اختيار القيمة التي نريد تفعيلها في الطبيعة. 


من عكس هذا الترتيب ستعميه وتحجبه قيمه عن الواقع كما هو. 


مشت نملة صغيرة جدا على إصبعي فنفخت عليها فطارتء فقيل لي "الكون عند الله أهون من 
النملة على إصبعك وقد يخفيه بأقل من هذه النفخة". 


تعرف البلد من النظر في عقول أهلهاء وتعرف العقول من النظر في بلادها. "وهذا البلد الأمين". 
دولة تسمح بالكحول والقهوة والسَّكّر المكرر لا يحق لها منع الفطر والكوكائين والحشيش. 
الحروع سن ظنيوة: 31 اذام خلج قعاطيو] كلوقه اناد تلت خهازيقة الشعور من الهوتى بها كص 


بإذن الله. 

مرتبتك الإمكان, فإن رفعت نفسك للوجوب بغير الحق وإذنه فإما أن يرحمك فيُبطل عزمك حتى 
ردك لركنة سكرام وها أ جحي القع لقافك: | ويتجكر جنا في كك هم كي ميقا نك ومين 
عزيمتك. لا تغادر فقرك فتغادر توفيقك. 


ايسفن زاك ااتووسنتقان عاك كن تشبيلة قدو بسكل فك رد اراق مدرمهة عرق الها رمن 
للنفس بحارس العقل. 
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ذو الضمير يحتج لخصمه كما يحتج لنفسه لأنه يعامل ربه ويحترم عقله. 
لكن عديم الضمير لا ينفع للتفكير ولا يبلغ أبدا درجة المستنير. 


هذا حال العرب سياسياً : 

إما دولة ذات نظام لكن نفسيات محبطة:, 

وإما فوهضى لكن نفسيات متعززة. 

وإذا نظرنا في بلاد العرب سنجد أن نظامهم ليس إلا الملكية. وما دخل الجمهور إلا خرج من 
النظام والاستقرار بقدر دخولهم. لاحظ الفرق بين المغرب وجيرانها الآفارقة الجزائر وتونس وليبيا 
ومصر والسودان. ولاحظ الفرق بين الآردن وجيرانها الشوام فلسطين ولبنان وسوريا. ولاحظ الفرق 
بين دول الخليج الملكية وبين جيرانها اليمن والعراق. ثم قارن بين دول الخليج والكويت. ستجد في 
كل هذا أن الاستقرار مع الملكية والفوضى مع الجمهور. 

الدول التي أطاحت بالملكية نشاً فيها الاستبداد العسكري الذي هو أسوأ من وجوه من الملكية. 
والانقلاب وحروب القبائل قائمة على قدم وساق أو الثورات المتفجرة دورياً. 

مذ الجاهك ,كز عرك فرتقي هلكا ودون إن سكن راطا ولواة فين [الدنانة وعد الفكنة ذا 
ركع العرب لملك. وبدون النظام لا حضارة. فالعرب ما بين بداوة فقيرة وحرية وحضارة ترتفع 
وتنخفض مع ذل وقهر وخضوع رغم الأنوف. ولم يجرب حقاً العرب لا ديمقراطية ولا شورى كلية لا 
قبل ولا بعد الإسلام. بل من وجه زاد إسلامهم من سوء حالهم واستبدادهم, فقد كان لسان حال 
العربي قبل الإسلام "عقلي عقلي وإرادتي إرادتي" وبعد الإسلام صار يقول "عقلي علم الله 
وإرادتي أمر الله". 

لا معنى لتطبيق نظام شكلي بدون وجود روحه في الآمة. حل العرب الوحيد-إن كان لهم حظ في 
الخير-هو ما يسمى الديمقراطية: أي لكل فرد صوت في تحديد مسار الآمة في كل شيء والحكم 
بالأغلبية في المهمات والأكثرية في اليوميات. لكن هذا يفترض أن العرب يرون بعضهم مساو 
لبعض في حق التصرف في النفس والمالء ويرون أنفسهم أكفاء في العموم بغض النظر عن 
اقكنان | متهي إن الشدلة ر لدعي إى لنياف نوا لغلا نقة ورك جهن ١‏ خوى مل رقن علق البعرب عدوا . 
فالعربي يترفع على العربي ببعض أو كل هذه الاعتبارات. روح الدمقراطية منعدمة فشكلها لن 
يوجد وإن وجد لن ينفع وإن نفع جدلاً فسيكون مؤقتا ومحدودا جدا. 

فها ذ1 جقي لغرب عفى البقاء خلي لفل أو التفايين هبه التوسي ينان ا نقنة اقووا الوا 
داموا على ما هم عليه» وتغيير طباع إبليس أيسر من تغيير طباع وفكر أكثر العرب. 


في أمر الشريعة كن زيد الموسوي لا وهابي إسرائيلي. 

يعني كن كزيد من حيث أنك تعمل على زيادة سعة المباح في الشريعة فإذا كان هناك عشرة 
أوجه لمنع شيء ووجه لاباحته فخذ بوجه الإباحة لأن السعة وتسخير كل شيء لنا هو الأصلء لا 
كالوهابي الذي يأخذ بوجه المنع ويميل للتقييد. وكن موسوي بمعنى تآخذ بالذي هو خير من 
المباح لا بالذي هو أدنى وإن كان مباحا. 
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ا م 0 
"العمّال". لو صدقوا في اعتقادهم بفعالية إدارة العمال للمشاريع بأنفسهم بدون مُلاك ولا مدراء 
فليذهبوا ويؤفسسوا مشاريعهم من الصفرء بدلاً من سرقة مال ومخاطرة وجهد الرأسماليين. هذا 
المدوعي عط المتال اتحيانا ورا #يتاو؟الرما ع عنيه يعرش علو باطلة وحن عاذلة وسقت 
على التعمال لحل مك كليم الناتمة عن الراسجالية الجيرفة: الراشمالية الصرفة حيتم للمقال: لعن 
الشيوعية الدرك الأشفل لكل اتكدجها هذا الطيقة الفسكرية الذي ستقين الكل ماسم الشتال: 


"مخن'زمق النيوة المقهورة وا قدي زم النيوة المستورة: فلى تنزلت ليك قبي عاتم الكو 
والفساد لكفرك أهل النظر في الاعتقاد" هذا ما كتبه ابن عربي في التنزلات الموصلية على لسان 
خلك روه اسن اقول لمحط | ن سيقن الثيؤة وعدم تكرل الروج ظاهرا شميه خمانة الرلى من كفي 
بالتالي قتل-أهل النظر:في الاعتقاد له وهؤلاء فقهاء الدولة الذين يقتلون المرتد والخارع عن 
عقيدتهم. منا يعني أن انعدام حرية الدين غيّر علاقة النا س بعالم الغيب والملائكة, فحرمان الناس 
د ال ودولتهم. فإذا فرضنا وجود الحرية الذي طلقا وانعدام السلطة العنيفة 

ى "اهل النظن فنئ الاغتقاك" لحي الحال ولؤل الملاتكة ظاهرا على الولي كذلك. فالحرية 
00 شرط لكمال ظهور نور الدين وتكميل علاقة الإنسان برب العالمين والروح الآمين. 


الكاقم كفي :تاقرو يدن سامعة: فليسن لها حاقيو انحا ذي يدي لذلك :90 تهؤزرالجقوية"المادوئنة بفيه: 
ومن أدلة ذلك ما قاله جميل بثينة (وأول ما قاد المودّة بيننا-بوادي بغيض يا بُدْين سباب/ فقلنا لها 
قولاً فجاءت بمثله-لكل كلام يا بثين جواب). فمن جهة جعل السباب سبباً للمودة. ومعلوم أن 
انمساب قل مكون نهنا تأشن عدا لدان هذا ته لاتقو بسي للمورة ولا العو اذ فيو متكا ند 
وإضا ياد اللو الذي يصيكه يه الشناشة» فان كالغ السام من السباب قهى السبي لااذات 
الجناب قير . يمن جهة أخرى بِّن في البيت الثاني طريقة التعامل مع الكلام الذي تكرهه. وذلك 
دالرت علية كلاه حظه وقرمفتضني العدل واعدى جلاعتا وهلي :يدن وسا ل قا كله فيذين الحيدن 
قاعدة عظيمة في باب حرية الكلام» ففيها مبادىء معقولة وتطبيق عملي وقصة جميلة. 


قال جميل (وأهوى الأرض عندي حيثٌ حلت - بجدب في المنازل أو خصيب) 

من شهد الله لم يلتفت للآخرة والآولى. 

من ذكر الله لم يبال بصحة ومرض أو غنى وفقر أو عزلة واجتماع. 

مقر القران كاقف لذكه في قله مدقي الخطرودق روف حميوة وما له 

من أحى تند مقدقى التسدر نوا لشيرا + وا لتك الك 

تقديم الهوى على الأرض تقديم للباطن على الظاهر والروح على الجسد والمعنى على المبنى, 
بل فيه بيان لحقيقة كون المادة ساذجة وإنما يعطيها المعنى نظر الناظر بحسب حاله ومراده. 


شحم الخنزير حلال. 
بيان ذلك: 
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أ-محرمات الأطعمة منصوصة ومفصّلة في كتاب الله. وقد نص على ذلك تعالى فقال "وقد فصّل 
لك ماحز علكم "و وهدا كص :في الحفصيل لين فقط ذكر القشديء منهما أوامكماة وكال "لا 
أعدقها انكى الى مكرما على طاعم يطعمه" ثم ذكر أشياء وعلل تحريمها. 

وافول الللافن تعد الشدوء ونيهد الشوء :تقال يداد فى نويه الشحن خشتوضا نوق التخد 
"وعلى الذين هادوا حرّمنا كل ذي ظفرء ومن البقر والغنم حرمنا عليهم شحومهما إلا ما حملت 
ظهورهما آو الحوايا أو ما اختلط بعظم". فميّز أولاً بين لحم البقر وشحمه. ونص على تحريم 
العسد ضوفي هنا يعني تكلا لمم :ا لذن كذلك في الك حلم لايح ويذي | للحم ااا . فد 
اسل وكرة الحضداى :للحت اننا مسلا سني ! لحف الى الخقل سح رجاتي ها لكر 
تحن يكن يفستل ولق اراد الادتقناء لاميتتدى “هده بنك الله في يبان المكرمات. 

ج-ذكر الخنزير في كتاب الله أربع مرات. وكلها نت على تحريم "لحم الخنزير" فقط. فقال في 
الأرل "اهنا مزه مليكه الينة والقم ولحد لحري " وفي الثانية "حرمت عليكم الميتة والدم ولحم 
الخنزير" اوكي التالذة#قل لإ احة توايدا أرخي الى منهرنا عابو رطا ع يطعم 0107 يكون .ينا 
ناكما مسفيها إلى لحتزيةة رون" وفال دي البخيرة )"| نا بحل علركة | لبح را لقيطرولحة اتير 

ولق أزاف دوج أكل كل الحتزير لقال "و الع والتخدزير» أكما قال "لتقيف راموقو ٠‏ للم ب 
اللحم والشحم والجلد ونحو ذلك. فالحيوان أعضاء كثيرة وتحديد عضو بحكم دليل على خروج 
غير المحدد من الحكم. 

اشح في كنات الرده: نه الكذر لسرا مروسيهم الكترون وناك ماده دارا 


اح هلين عدوا السدة (اويحيى كل تيوه دقان وا عمال اللذاذة مخطورة [وضناء[لتشعرو سنيو :تمن 
قاطع لا احتمال فيه بسلطان من الله وشهادة. يكون كل شراب غير مصنوع من العنب غير منهي 
عن الكل تكد" الكير" :لان لحن اسم معدل القدراب١‏ | لصتو من ا لعفب وسيكتمل ابت 
لكل ما يخامر العقل ويسبب السكر. فعلى الاحتمال الآول يكون الشراب المصنوع من غير العنب 
ليس خمراً فيبقى على حليته. وعلى الاحتمال الثاني يكون المنهي عنه حالة السكر وكل ما يسبب 
التآذ ثير المضر بالعقل ولا يختص ذلك بالخمر بل بكل طعام بل وبكل شيء مطلقاً يؤثر على يقظة 
وصحة العقل حتى لو كان طعاما حلالاً. والاحتمال الأول أقوى. لكن على الوجهين يكون المنهي 
مه إجانشر ب العتب كدديل ا وام يعالة السكن لدي محدل | اكيفان :لا بعلم نا يذرم إد عضيو 
في الصلاة وما يسبب عداوة ويغضاء بين الناس ويصد عن ذكر الله وعن الصلاة وليس ذات 
الماكؤل والمشروي ماذاء لآ يودي إلى هذه اللقاضتد الفاشدة. أما القيامس :وس الذراكة فاحقزا + 
واحتياط يأخذ به من يشاء في حق نفسه ولا يرقى إلى مستوى التشريع الرباني الذي يحل 
ويحرم. 


الصئلؤة أخاكفة الانساق فن خضع الأكراق اللسلتة في العتاك* يلد اتعال. 

فحركات الصلاة قيام ثم ركوع ثم سجود ثم قعود. في القيام عبادة الملائكة. في الركوع عبادة 

الحيوان:. في السجود عبادة المعادن. فس القعود عبادة النبات. ففي كل حركة يكتسب الإنسان 

كله حطيقة الحلق الحن مكو زعا ذنها : قاعتلنه متها و ميحد له وقبسحر لك فلن فاج قفا نحو 

القيام تنزلت عليه الملائكة كما قال "إن الذين قالوا ربنا الله ثم استقاموا تتنزل عليهم الملائكة ألا 
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تخافوا ولا تحزنوا وأبشروا بالجنة التي كنتم توعدون. نحن أولياؤكم في الحياة الدنيا والآخرة 
ولكم فيها ما تشتهي أنفسكم ولكم فيها ما تدعون", والقيام في الصلاة مظهر الاستقامة لله فلما 
قاموا حق القيام تنزلت عليهم ملائكة المقام وأعطتهم خيرهم. كذلك الحال في كل مقام آخر في 
الصلاة. فمن ركع حق الركوع تنزلت عليه روحانية كل الحيوانات والدواب وأعطته خيرها وتولته 
وتسخرت له ومن سهد عق الستحون تنؤزلت غلية روحاتية المعادن كلها وعرفته خورها وكسفت له 
عن خيرها. ومن قعد حق القعود تنزلت عليه روحانية النبات وعرفته منافعها ومضارها ولو بالوحي 
الخفي والرمز الذي يصدم القلب وإن لم يُترجمه الذهن بلغة اللسان. الصلاة تمام العبادة وتمام 
الخلافة وتمام المعرفة. 


قال : لماذا تقولون "لا إله إلا الله" في حلق الذكر بدون "محمد رسول الله"؟ 
قلت بحن يكهلى قينا محك وضول الله تقول له له الشج ولول أن فون ميخم رفول الله فينا ا 
استطعنا أصلاً أن نقول حقا لا إله إلا الله. "وفيكم رسوله". 


القرءان 114 ستورة: لأثةمن الؤاخد الذي هو الله إلى الواحد' الذي هو النبدي الوسيلة بين الله 
والعالمينء إلى أربعة عوالم هم الملائكة والحيوان والنبات والمعادن, وكذلك إلى أريعة هم المؤمن 
والمسلم والكافر والمنافق. 


تأمل : المحرمات في القرءان جاءت كفروع محاربة الشرك والغفلة ونحو ذلك من أمور الروح 
والصلة بالله. وليس لآن الأطعمة ذاتها فيها خطر ما على البدن أو النفس. 

الدليل : 

الأوله دراسة نصوص ال محرمات والعلل المذكورة فيهاء مثل "فسق أهل لغير الله به". 

الثاني» لو آراد صحة الجسم لمنع الكثير مما يضر بالجسم أكثر أو مثل المنخنقة والموقوذة. 
الثالث: لو أراد صحة الجسم لاختلفت الأحكام باختلاف الآجسام فما ينفع لجسم يضر بآخر 
وهذا معلوم من دراسة الطب والتغذية ومراقبة انفعالات الآجسام المختلفة للآطعمة المختلفة. 
الرابع» لو كان في طعام ضرر مباشر على النفس ومصيرها لما أباحها لضرورة بل لأوجب الموت 
البدني دونها لأولوية النفس ومصيرها الأبدي على البدن الفاني حتما. 


قال: إذا صار لدينا حرية كلام كما تريد أنت» فقيمة الكلام ستنعدم لآن كل واحد سيقول ما 
قلت: بل سترتفع قيمة البرهان والاستدلالء لآن كل واحد سيقول فلن نرجح بين الكلمات بناء على 
امتياز القائل القادر على التكلم دون غيره؛ ولن نرجح بناء على نفس وجود الكلمات لآن كل أحد 
ستدلك كزية ضشاعة الكلنات كما يشاء. فسيقى! لتريحو يق الكلمات يتاء على الورافيت والأدلة 
التي تدعمهاء وحينها سيرتفع المجتمع بالعقل. "قل هاتوا برهانكم إن كنتم صادقين". 


قال في النبي "وما رميت إذ رميت ولكن الله رمى". لكن قال في الموّمنين "وما قتلتموهم ولكن الله 
قتلهم". فأثبت للنبي فعلاً مع فعل الله لكن لم يثبت للمؤمنين فعلاً مطلقا مع فعل الله. فالنبي له 
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بقاء نسبي لكن المؤمنين لهم فناء مطلق. لماذا؟ لآن الصلاة عليهم اختلفت. فالصلاة على النبي 
كانت من اسم الله مع الملائكة والصلاة منسوبة للجمعية الملائكية ولله فيها المعية فقال "الله 
وبالاتكتة يتصطلى: "الكن الحكلذة على الويفن كانك من الموية لأخرية والهتلذة قفرنة سيو 
للهوية وللملائكة التبعية لهذا الصلاة المفردة للهوية فقال "هو الذي يُصلي عليكم وملائكته". وحيث 
أن الهوية أعلى من الاسم., والإاطلاق من كل وجه للهوية لقوله "هو الآول والآخر والظاهر والباطن 
وهو بكل شيء عليم هو الذي خلق". فالنتيجة أ ن المؤبنين .في قناء مطلق والفاعل + بهم الهوية فقطء 
لكن النبي لا يزال تحت كلفة البقاء "لا تُكلف إلا نفسك" فا حت لمعمل ا وي الور ملي 
الفناء. الاسم يعطي بقاء. صلاة الهوية تفني, ططاكة الاح تبقي. تبعية الملائكة غير المعية 
للملائكة. وعلى ذلك نفهم لماذا بعث الله النبي للمؤمنين» والمرسول إليه أعلى من الرسول من وجه؛ 
فلا أحد يبعث الأعلى للأدنى وإنما يبعث الآدنى للأعلى. لذلك أمر نبيه فقال "اصير نفسك مع 
الذين يدعون ربهم". ثم قال له "اصبر وما صبرك إلا بالله". فكان الأولياء مظهر الله له معية 
النبي لهم تأييد للنبي» وعزز هذا فقال "حسبك الله ومن اتبعك من المؤمنين" فجعل الحسب 
للمؤمنين بالله بواو الجمعية الدالة على التجلي والمظهرية. وقيد ب"من اتبعك" تعريفاً له بآن في 
المؤمنين من لا يتبعه, فكان للنبي نصيب من الأولياء يعطونه المعية بحكم كونهم مظاهر إلهية 
لاستهلاكهم في الفناء المطلق "فلم تقلومم ولكن الله قتلهم", حتى إنه في الآية قم ذكر المومنين 

في "ما قتلتموهم" على ذكر النبي ب"ما رميت" حيث أفرده من بينهم, ثم جمع بين النبي 
والمؤمنين تحت اسم واحد هو المؤمنين فقال "ليبلي المؤمنين منه بلاء حسنا" مما يدل على أن 
النبي داخل أيضا في جملة المؤمنين من وجه؛ فالنبي أكمل من المؤمن لأآن للنبي حقيقة الفناء 
المطلق من حيث سرّه وله صورة البقاء النسبي من حيث خلافته ورسالته, لكن المؤمن مستهلك 
تماما في الفناء المطلقء فالنبي مبتلى بالبقاء 0 للكلمة الإلهية العلياء أما الموؤمنين فهم غرقى 
الهوية الآحدية التي ما وراء الكلمة والرسالة والخلافة, فلا يآخذون شيئاً من هذه إلا بوسيلة النبي 
لأنها درجة أنزل من الفناء المطلق الذي يجعل الفاعل الوحيد عندهم هو الله "فلم تقتلوهم ولكن الله 
قتلهم' ' فحيث لم يبقَ لهم فعل فكيف يُكلفون والتكليف إنما هو لمن ثيت له فعل خاص بيه فحيث لا 
فاعل إلا الله فلا محل لشرع الله فالولي وراء الشريعة لآن كل فعله هو حقيقة الشريعة؛ فهو وراء 
الشريعة لأنه عينها لا لأنه مخالف لها حاشادء ومن هنا تفهم قصة العالم وموسى حيث كان اتباع 
العالم للشريعة أعمق وأدق من حكم موسى بالشريعة: لماذا؟ لآنه قال "ما فعلته عن أمري": فهذا 
مثل قوله اقل تستاوت ولكن النه وتوم '. وحيث أن الفاعل هو الله في صورة الولي فكيف يخالف 
الله شرع الله هذا مُمتنع. إذن: صلاة الهوية تجعل الولي نوراً في ذاته وأفعاله لأنه مجلى نور الله 
كما قال "ليخرجكم من الظلمات إلى النور". فشريعته عين ذاته. وصلاة الاسم تجعل النبي تابعاً 
للملائكة بالتالي شريعته من خارج ذاته لذلك لها كلفة خاصة: فالنبي قد يخاطب بعتاب "لم تحرم 
ما أحل الله لك" و "تخفي في نفسك". لكن الولي حاله "ما فعلته عن أمري". فكلما بقي منك 
شيء من نفسك غير مستهلك في نار الفناء الإلهية كلما أحرقك التكليف من خارج نفسك ليحرق 
هذا الجزء الباقي منك. الفناء في الله يجعل الذات إلهية» البقاء بالله يجعل الذات مقهورة 
بالعبدية. 
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تأكل الكواشاة سيب اقمطرا وخاحة فاهؤة نان شرك |الكفيوف ياسيطرا رك وفاحتله 
سوف يوازن الكثافة والهبوط الناتج عن أكلك بالتالي قد تسلم. لكن حين تأكلها مع الاستغناء 
عنها ولصو الشهوة قات كفافة كنيوتك هه كثافة أكلتك متكا عف مموطك وكتشيء القار فيك 
وحولك. 


مشكلتي مع النساء : إذا هنا كيف غبية تشدايقت ذا وله امتخطيه مها فدرتها طديات وإذا شناهية 
ذكية ولو قليلاً فإنها عادة تقتعر بالتهدين من وجودي معها لأنها تخشى من الظهور بمظهر الغبية 
أو غير الدقيقة في فكرها وكلامها -حتى إن لم يصدر مني نقد لها بسبب ذلك-فتبالغ في 
مجادلتي في كل نقطة ولو مجادلة غبية ومليئة بالسفسطة الجلية ليس عنادا لي لكن-حسب 
امراف ولفساف حا انهه تكوفا من اق انق متو ملكتي جيهت مدر اين مهنا بتكيرت كي 
أحكم بناء عليه عايهن. عانيت من هذه الحالة الأخيرة مع امرأَة أكبر مني وأصغر مني, أعجمية 
وعربية؛. غير مسلمة ومسلمة, خليلة وزوجة رسمية؛ وآنا في غربة وأنا في وطن,» وآنا في سفر وأنا 
في حضر. كدذ أن فده الطروت لا تفرصق ذلك الامو إلا أني لا أطلب الكثير من أي امرأة 
وعادةً ما أصحب نساء آنا أجمل منهن وآثرى وآذكى (حسب قولهن وقول غيرهن ليء وليس حسب 
حكمي فقط) ٠‏ ولعل هذه الحقيقة تجعلهن يشعرن بالتهديد الذي لطال ما اعترفن لي به بالنص غالباً 
أو بالإشارة الجلية أحياناً . طلبي بسيط : امرآة نظيفة الجسم وخدومة بحب حين يندر أن أحتاح 
خدمتها (علماً أني نظيف وأخدم أكثر مما أخدّم عادة) » وفوق ذلك امرأة تعرف متى تفتح لي 
رجليها وتغلق عنّي شفتيها! 


قال الله عن الزينة والطيبات من الرزق "هي للذين ءامنوا في الحياة الدنيا خالصة يوم القيامة" 
يعدي في" محلوقة يلاحل ووستحفها:|الديق «أمنوا انهه سبي ورد (الحلوه الك يفي الينها فق 
ليست خالصة بل مشوية بكدر ما بحكم كينونتها في الدنياء فلا طيب في الدنيا إلا وله كدر ماء 
وهنا عليك أن تحذر من تحريمها على نفسك في الدنيا بسبب الكدر المصاحب لهاء فإن الكدر 
ذكرء ذكر لاآخرة الخالصة وذكر لحقيقة الدنيا المكدرة» فلتكن اللذة سبباً للشكر والكدر سبباً 
للذكر والذكر سبباً للشكر. 


بحن قف كل اهيدا 5 دنا خرج من حيوان فستيداً بتفعيل ميداً العداوة في حياتك, لآن آأكل 
الحيوان مبني على العداوة إن لولا قهرك وقهرك من ذبح لك الحيوان ٠‏ لما استطعت أكله. وستظهر لك 
عداوة من وجه أو آخر ولو لم يكن مبرراً بنفسه. أكل الحيوا فشكل العدواة: 


(وأوحى ربك إلى النحل...إن في ذلك لآية لقوم يتفكرون) 

الحركة الطبيعية تنشاً من النقسء الحركة الربانية تنشاً من الوحي. ولما كان النبي هو الوسيلة 

مين الربي والحلق قالوحى نكون من رن النبي (أوحئ ربك) وهذا لكل,مخلوق ثلا اسعناء. ثور 

النبي في قلب كل مخلوق: ففحجوب ومكشوف. وهو نور العقل المؤيد بالحق. العقل له الفكرء لكن 

الفكر يضيب ويخطئء في العلم ويدل على الخير والشر في العمل. فمن كان يدء تفكيرة هى وحتي 

زب النبي ضانمن التخلء ومن كان مبدء فكره ومعركه الهوى والذنيا ضار كالوكيد ضاله سقر. 
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والآيات هنا تتحدث عن الفريق الأول مباشرة: وتتحدث عن الفريق الآخر بمفهوم المخالفة لآن ضد 
الشيء يكشف ضده. النحل أهل التفكير بالعقل المؤيد بالوحي الحي من الحي القيوم. ولم يوح 
لنحلة مفردة لكن للنحل كجنسء مما يدل على أن الفكر الصائب ليس صنع شخص بل يوجد في 
كثير من الناس. 


الامداد. فهذا الترلب ليبا سي ل لعل قن ا م الشكر هن الكت 
وفق ضدون الناس وهو كل سوه يمكن كتاية الفكرة غلية لحفظها: ذكرت: الآية خاكة. الجبال ثه 
الشجر ثم مما يعرشون. فالجبل والشجر معروفينء لكنه أطلق مما يعرشون من وجه مع كونه حدد 
مرقة "مدل والتعر جتن التعيجهو لرقةواللكان الكريو :وا لمعه دويدا بالتعيل لاله ارفة قدي نو دوك 
تسكن كم ادوس التضل:فى السفاء »الس ما جين السماء و لأرضوة اللعورنن فى لاضن 
لقصو الأضلي ادن استتعمال كل حواخية ومسطان الحفظا مق عاذها اللي إدداها “مع ةالح 
بينها لا اختيار واحد منهاء فإن هذا أدعى للحفظ. بالنسبة للفكر الإنساني يُتَرجَّم هذا إلى ثلاثة 
امور التحقط يا لدقات و العقط الوك والحفظ بالناش هالحفط بالدهاء أى تحلهن النرة في 
التفكير لله وتدعوه ليحفظ لك ما آتاك من فكر الذي هو ولد العقل كما دعا يعقوب لحفظ أولاده 
"فالله خير حافظاً وهى أرحم الراحمين" . والحفظ بالمواد استعمال كل مادة طبيعية ممكنة كالورق 
وغين لكان انق عله وني كنا فان "كات طون قي رف مشهون" .رامن كنا يك اين 
لحفظه وقال موسى "علمها عند ربي في كتاب لا يضل ربي ولا ينسى" فقرن الكتاب بالحفظ, 
ويتطق هذا يغلي الكتابة هلق كل مادة مذل الحهر والجدران وا لأحهؤة وكل :ابل لاتطياع اصبورة 
الفكل عليه يواخط ريق كط رمقل والحظة بالنادن هو كليم الناين النكرة الناك من ديديم لبا 
وكيم على يحفظها فئ ذاكردهم وكذلك إقامة بنلسلة مق "التعليم'لنقل الفكر هين الزمان والمكان 
علامة وانتطاد» كما قال عن البينات "في هسدور الدّين أوتوا العله" وقال "يها استحفظوا على 
حفط الها فكرنة. 


(ثم) بعد تحديد البيوت التي أهمها الدعاء والكتب فإنها الأصل إذ الناس تأتي وتذهب-إ(ثم كُلي 
من كل الثمرات فاسلكي سُبل ربك ذللا) كل آية من كلام الله العالمي وكلام الله العربي وكل كلام 
الله هي سبيل من سبله لأنها منه وإليه. وكذلك كل السبل التي كشفها الله للمفكرين المستنيرين 
هي سبله أيضاً لذلك قال "جعلناكم شعوباً وقبائل لتعارفوا" فلولا أنهم على سبيل من الحق لما 
أنتج لهم معرفة تستحق الطلب والتعرف عليها. فالثمرات هي كل ما ظهر وبطن فإنه ثمرة شجرة 
التكويق الالعة: والقترات ايكيا كل كلمة صسورك من إفسنان فانة فال "مكل كلعة طينة شه 
طيَية" و "منثل كلمة خبيكة كشجرة حبيثة" فكل كلمة ثجرة شجرة عقل الإنسان» طيبة كانت أو 
خبيثة, حلوة أو مرة» حقيقية أو باطلة؛ لذلك ذكر القرءان كلمات النورانيين والظلمانيين على 
السواء. فالنحل يأكل من كل الثمراتء الكونية والإنسانية. ويتعامل مع المأكول بحسب سبل ربه ولا 
تتكبر عن الحق ولا عن التعلم من أحد بل تتذلل وتقبل كل حقيقة وصواب أينما كانت وممن كانت. 
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فكيفية التعامل مع الثمار -أي حوادث الأكوان وأحاديث الإنسان-علمها الله للنحل بوحيه الحي 
وتيكية العودى أنهنا . قد تعطي نفس الحادثة ونفس الحديث لشخصين فيخرج كل واحد بنقيض 
ما خرج به الآخرء فكلاهما أكل نفس الثمرة لكن سلك فيها نشييالة متحتلها فاختلفت النتيجة. 
والنتيجة هي الشراب الذي سيخرج من بطن كل واحد منهما. 


بالنسبة للنحل الرباني النتيجة هي (يخرج من بطونها شراب مختلف ألوانه فيه شفاء للناس). فما 
سبق هو الداخل والآن الخارج. فالنحل وسيط يدخل فيه ويخرج منه. فبطونها هي الواسطة, 
وفلبطونها مدخلية في الناتج الذي هو مظهر لأسماء إلهية كالرزاق والشافي وغيرها من الأسماء 
الحسنى. الشراب هو العسل المصفى وهو العقل المجُرْد والحقيقة الكلية» لكن هذا الشراب أيضاً 
يأخذ ألواناً واللون هو تجسيد وتخصيص بحسب العوالم التي سيتم تنزيل العقل فيهاء فمثلاً 
تعقل الرحمة كحقيقة مجردة كلية شيء وأن تصنع الرحمة في حالة مخصوصة كالرحمة بالصغير 
والضعيف بإطعامه مثلاً شيء آخر يتبع الأول لكن ينفصل عنه من وجه؛ فقد ينحصر الفكر في 
الكليات ولا يتم تنزيله في جزئيات فيكون شراباً لكن لا لون له. النحل هنا يُخرج شراب مختلف 
ألوانه. يعني فكر ينطبق على حوادث جزئية. الفكرة الواحدة قد يختلف لونها بحسب العالم الذي 
تنزل فيه. فإذا تم تنزيل الفكرة بلونها المناسب لها كانت النتيجة النهائية هي (فيه شفاء للناس), 
مما يدل على أن الهدف النهائي للفكر هو نفع الناس لا مجرد التفكير من أجل التفكير واستهلاك 
طاقة الذهن في صنع المفاهيم أو التكاثر في الأفكار أو كسب المال والشهرة أو أي شيء آخر 
غير "شفاء للناس". فكل أمراض الناس علاجها في الفكر الصائب. المفكرون الربانيون هم أطباء 
الانسانية. 


لا آكتب عادة تاريخي لآن فلسفتي هي تاريخي وتاريخي هو فلسفتي. 


ذه كذ ووو ني فلن تفققا :الخ رينية معدا فخي لكشا راقن الواشفة 

مثلاً. منذ فترة وأنا أرى صاحبتي تضع مكياجها وهي تسوق السيارة. فكنت أقول لها "هذا 
خطر عليك ومن الأسلم التركيز على السواقة". إلا أنذي الليلة كنت معها وهي تسوق السيارة, 
لفق قبل فحركنا كالكب ا بحسا فى الشدارة تهات كلكق مشي زحهن في السازة العام 
وتحركت وأثناء الوقوف في إشارة المرور كانت تنزل وتكمل اللعق. واللطيف أني نسيت تحذيري 
السادة لما كلت كر على السوا نه كان تركتري فى مكسيي فقطه رونا اماد القصني كام الرمين: 
لعل ايدا برو قب حمسي لمن رقي خاريق .اوقب يجن تقر فعتسب نا ".ليذ 
وكعقوية دادم ال ونحن في إشارة مرور وهي ي ارش حيدم الاريك 4 فجأة 
حين رأى رأس امرأة في حضني ففر هارياً فاتقجرت أنا باهم كأ وقامت هي. م عن تيك 


قالة. ماذا اا ا 
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الفكرة الي اجتني هي عن اسم زيد. ليش زيد هون؟ 

الآية حكت عن السبب من القصة كلها وقالت "لكي لا يكون على المؤمتين حرج في أزواج 
زوجة الابن الي مو من الصلب يعني الابن بالتبني مثلا. لكن كان الناس بيشعروا بالحرج من 
الاستفادة من هاد الحلال. فجاءت الحادثة حتى ترفع هاد الحرج. 

المعنى؟ 

متل قصة البقرة تماما لكن بلون تاني. لما الله يحلل شي لازم ما نضيقه ونحرمه ونتحرج منه. لو 
كان في احتمال انه الشي يكون حلال واحتمال يكون حرام لازم ناخد باحتمال الحلال والتوسيع 
على الناس في الاحكام. 


فمثلاً امبارح كتبت» بناء على مبداً التوسيع هادء مبداً "زيد" الي بيزيد في سعة الشريعة وبيزيد 
في دائّرة الحلال والمسموح عمله. عكس عقلية النقص الي بتقول "ما لونها..ما كذا " حتى 
يضيقوا على نفسن والناس في الشريعة. فكتبت امبارح عن مثلاً شحم الخنزير. خطرلي لما 
طلبت اكلة وطلع فيها بيكون ما اكلتها لكن فكرت في شحم الخنزير مو لحمه هل هو حلال . 
فراجعت ولقيت الأربع مرات الي ذكر فيها تحريم الخنزير خصص وحدد التحريم ب"لحم 
الخنزير" وما ذكر الشحم. لكن لاحظ في المقابل لما ذكر الذين هادوا قال "حرمنا عليهم كل ذي 
ظفر ومن البقر والغنم حرمنا عليهم شحومهما " فحرم عليهم شحم البقر والغنم لكن اللحم بقي 
حلال. فإذن الله ممكن يحرم اللحم ويحلل الشحم كما انه ممكن يحلل اللحم ويحرم الشحم. فبناء 
على العمل باسم "زيد" زدت في سعة الحلال باني اعتبرت المحرم لحم الخنزير فقط مو شحمه. 
وقيس على هاد. 


قي امهنا م اسم نكن الأمعة الو يتكلى الاتسا ره دزي فى لخادل رزو :في عفل النانين 
بالحلال بدون حرج. زيادة السعة. 
واعتدال الهواف 


النفس لها ضوء ولها هواء. الضوء هو العقل وبصيرته؛ والهواء الهوى وإرادته. يعني لما عين قلبك 
بتكوق متشوف كل :ني بوضبوع وإزادتك متحقفة والطزوف متاسنية لمرادك: 


السورة بأحد التأويلات بتحكي عن التفيّر الي حيصير للنفس حتماً طالما أنها في الدنيا. 
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إرادته هي تكليم الله له "خذ ما آتيتك وكن من الشاكرين". 


فحتجي فترة بتشوف فيها ضوء وهواء كلام الله مشع في نفسك اشعاع تام وعبيبسطك بسط تام. 
هذا تحديدا لما تكون في عزلة أكثر وعملك باطني أكثر. فلما تضطر إنك تطلع وتخالط الناس 
وتدخل في تقلبات الدنيا ومشاكله فهون "والليل إذا سجى": حيغطيك ليل أحيانا فبصيرتك ممكن 
ما تشوف بوضوح حقيقة الشيء الي عبتمر فيه. ومزاجك حيخرب شوي بسبب القلق والاضطراب 
وحطام الدنياء وكدر الحياة الجسمانية حيزعجك خصوصاً إنك عندك حياة روحية عقلية 
-الضحى- الي جربته بالتالي حتكون متل شخص عاش في قصر بعدها خرح لكوخ فتآثرك أكبر 
من تآثر الي طول عمره عايش في كوح. 


فلجا سه 18 | لكين ميك الراكن مهديب الاتوية ترك فال" رع رك وا ل 


فز اتلك ل ني الننان خاحدي ادل فقن لد سن !] للتس اوها وبكةا "1 ققد تخي افيف 21 : 
يعني أعطيتك ضحى الوحي وبعدها دخلت في ليلء خود الآن ضوء الوحي وخليه يشع ويعالج 
لحلا موكتوع الى صاقك . فتركك دخل قفي الليل لأنهفنة ياك خخرج"الثاننى من :ظلمات هذ | الشي 
الى نوره. ولما تعمل هيك حيكون الضحى الجديد الي كسبته من هاي العملية خير وأفضل من 
الضحى القديم لأن دائرة الأمور الي صارت عندك منيرة أكبر من أول مرة. 


فقال : طيب وليش ولا تضحى في الجنة ؟ 


الناس ضحى" ومن المعنى العربي للضحى كوقت. 


بالنسبة للجنة الضحى مقرون بالظماًء وقال في آية "لا يرون فيها شمساً ولا زمهريرا ", فالضحى 
مربوط بالشمس وهو هون الحرارة المؤذية. وقال في آية "ندخلهم ظِلا ظليلا” فالضحى حتى لو 
كان الجو مشمس ومعتدل فهو مو ظل ظليلء فمع الوقت حيكون مزعج لآنك تحت الشمس مهما 
كانت حرارته كويسة. متل هون عندي الشمس طالعة لكن الجى معتدل ومافي حرارة مزعجة كتير 
لكن مع ذلك فيها شي من الآذية والازعاج لو طال بقائي تحتها فعشان هيك دخلت في حديقة 
فيها شجر طويل وكثيف بالتالي في ظل ظليل مريح. الجنة في الظاهر بتشير لهذا المعنى عشان 
هيك "لا تظماً فيها ولا تضحى" وهي مع الي قبلها أسباب آذى الجسم ولو أذى خفيف. 


في الباطن: الشمس هي اسم الله. والظل ناتج عن نور الاسم لآن كل موجود هو ظل لاسم إلهي 
شوق على اسل لوعو فى حك الله يجتي كل مومره :له عل قو عله النافلها انيري بخن 
هذا .القن نوش عليه دارسه شحصمين له وحوي اهن واشقدن في العالد حلي ومطك | لان فتن 
طل را ها في أنه تكون سودر ناهذا ظلناة: لكق اذا كملى افيه الله عود ل جيل رجوو نا 
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حاص وطدى متمق تتشمن اننا علييف "لان الأنوي الفاشو لجا كشن فين هيدان 
الظل. الاسم بينسف فرديتك لآن كل اسم ممكن يظهر بأفراد لا نهاية لهاء ونحن بنرتاح في ظل 
فرديتنا فالشمس لو رآيناها حنتعذب وقيمتنا كأقراد مميزين عن غيرنا ولنا استقلالنا حنتنسف. 
"لا يرون فيها شمسا" و "لا تضحى" يعني حنحفظ عليك وجودك الخاص وفرديتك المميزة متل ما 
قال "جتتمونا فرادى" 


معنى تاني هو أن الظماً حرق من الداخل بيسبب الوهم يعني خراب حواسك العقلية متل ما قال 

"سيد الطفان كادكقى :ايحا له وحوة هين ٠"‏ فالفمذكى هدر من الفا رع سقس بودي 
خراب حواسك الظاهرية الجسمانية؛ فالمعنى انك في الجنة سليم حواس الباطن وحواس الظاهرء 
بتشوف البواطن والظواهر كما هي في الواقع بدون وهم وبدون عمى وضعف وتشويه. 


منق 3 القن حمل وجل شور تر 

آأما أجمل فلأنها كلها نور وذكر للخير ولا يوجد فيها ذكر للأشرار والظلم. فهي خالصة للنور 
والنورانيين والاستنارة. 

آما أكمل فلأتها ذكرت الرؤية الوجودية القرءانية النبوية وكل عناصرها الكبرى. فذكرت الله والروح 
والملائكة والنبي والقرءان وتدرّح العوالم وتبعية كل شيء لإذن الله وحقيقة المكان والزمان والسلام 
وحقيقة الإنسان من وجه فقره ووجه غناد. 

أمة دزلك غلدها جنورة القن فى حقا عظيفة الشدر: 


قالت : لماذا تكرهون كمسلمين الوشم ؟ 

قلت : لا يوجد في القرءان نص على تحريم الوشم. تكن تون فلركة أسا هموما لكراهة الوشم. 

الأول :أختراقة تا ويف انا لاميتهانء تحيية ' كاق البناة ةقد شمو ةقوسم كلما بهاء .ا ايداةة 

بتحرير المسلمين منع هذا للاقتران. 

الذاتيء اقتراقة تاريخيا والوكفية عقن سانا الباطلة يسيك يؤضية الوقيم كرن الوك 

موحت ديحي لذ البنيث فول رولا القادي فإن الكرافة ثانهه من السيي الثالك ومو امم عيوهنا: 

وهو أن البدن فانيء والوشم باقيء فالوشم يضع صورة باقية غير متغيرة على البدن الذي حقيقته 

الدحر وي قداو لو جد دري وضع رمز غير مناسب ويتعارض مع الحقيقة. حتى لا نتوهم 
غير السو تجا كر وهنا الحق. ففي الوشم من هذا الوجه رغبة خفية في تثبيت البدن وعدم قبول 

تغيره وفناءه». ولا نداعب مثل هذه الرغبات الباطلة. 


أتحمل الكثير ولكن لا أتحمّل وضع أي قيد أو فلتر على كلامي. ولا أتحمل بالأخص معاشرة 
أردت ذلك. 
رأيت في الفا الليلة أذي اقول لكناحيني الذي لجا لأمريكا » الهرية مغ الففرخين من العيردية 
مع الثروة . 
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الطعيعة رقو نا نور الكاعيةة الكو الرمة لمكنو الكافي تقحدية العقان ين كنوه العا ون 
لكل حي في الطبيعة وهو الهواء. فالهواء هو الريح والريح رمز الروح والروح حقيقة ومركز ما وراء 
الطبيعة» فالريح أكمل مثل ويكفي عن كل مثل طبيعي. 


الإلهام يكشف الشيء وضده مع ترك الخيار للملهم, كما قال "فألهمها فجورها وتقواها", 

الوحي يكشف الشيء فقط أو الشيء وقدمي كنار لوعي للهونء دون ضده.ء فالآول مثل 
'أمخى رتك إلى الكمل أن [تحري". والاحر امكل "كذلك تمل قات واسيشن سيل | تيسن" 
قالإلهاج حن المفنيئة/والؤزحي هق الإرادءة. 


اذيزال الها و جتعان ويستال عه يوه الوبق "رقا الإتسنان لالم 


قد تتهرب النفس من جهاد نفسها عبر إيهام نفسها آن الخلل في شهوة جسمانية والحل حرمان 
الجسم من تلك الشهوة. فحينها يصح الوهم من حيث الحاجة للحرمان: ويسهل الطريق على 
النفس من حيث سهولة الحرمان وصعوية تغيير أخلاق النفسء مع إيجاد النفس لمخرج حتى من 
ضيق الحرمان بكسر التحريم كل فترة وتجديد "التوية" مع الاعتراف بالضعف. الخلل النفسي لا 
يعالجه حرمان جسماني. يجب أن تُحسن حياتك بالرغم من توفير كل ما يريح الجسم ويناسبه 
ويلتذ به. 


انتقال الجسم في الطبيعة يؤثر في الجسم ويظهر في صورة الجسم وحركته, 

انتقال النفس في الغيب يوّثر في النفس ويظهر في أخلاق النفس ونغمتها بالكلام وبالموسيقى 
الموسيقى أثر النفسء فهي تابعة لحال النفسء وحال النفس تابع لمكانتها في عالّم الغيب وما وراء 
الطبيعة. 

تختلف أغاني الأمم لاختلاف مقامات نفوس صانعي أغانيها في الدار الآخرة. 

الأغنية سْلح يتكذك إلى.مكان تفن صباتعها فني الدانالآحرة حين صنهها ‏ لذلك تجن تيدلاً في 
حال نفسك حين تستمع لأغاني مختلفة. 

الجسم الذي يعيش في القطب الشمالي سيكون حاله غير حال الجسم الذي يعيش في أفريقية. 
كذلك النفس حين تكون في مكانة معينة في دار الغيب تختلف عنها لى كانت في مكانة أخرى. 
ومن هذا الحال تتشكل النفوس التي بدورها تُشكّل الأغاني: وعت ذلك أم لم تعيه. 

هذه النظرية تفسّر الموسيقى وجذرهاء ولا أعرف نظرية أخرى معقولة أو أكثر معقولية منها. 
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فاتك كتيره فقل له كال :. :لز يفيس تقاية ويقنون ليطت لك لخد فى عفله: 

"الخمر" كل ما يجعل العقل مخموراً أي مغطّى لقوله "فليضرين بخمرهن على جيويهن" فالخمر 
ما يغطي. وحدٌّ التغطية هو عدم العلم بما تقول لقوله "لا تقربوا الصلوة وانتم سكارى حتى تعلموا 
مَأ تقولوة". 


0 35 ع 3ل 3 4 0-4 
"رمضان الذي أنزل فيه القرءان" الإانسان الذي يختار رمض حسمه بالحوع والعطش والمنع لآنه 
يعاني من رمض نفسه بالشوق وإرادة وجه الله وكلمته العلياء هذا الإنسان ينزل في قلبه القرءان. 


أنا سني حتى النخاع؛ ولا أستطيع الرضا بأدنى بدعة ولو على قطع رأسي. نسأل الله العافية. 


إذا أظهرت حقيقتي فالناس بين أربعة. موؤمن سيخلص» ومكدذب سيهلك» ومُعرض سيشقى, وغير 
مبال لا يبالي الحق به. فالخفاء رحمة بثلاثة أرباع الخلق وعذاب لربع» والظهور رحمة بربع الخلق 


العالّم ممل لأثك لا تذكر ولا تعقلء ولو ذكرت وعقلت الظاهر بالباطن لما مللت: فالملل يجلب النوم 
لآن النوم فناء وروّيا كذلك الذكر فناء والروّيا عقل الظاهر بالباطن» فلما لم تصل لقيمتك كإنسان 
في اليقظة ألقى عليك من رحمته النوم. 


كما أن أوراق الخريف تسقط كذلك حكمة الملكوت تنزل. 
قن تُحاب:دغؤة الكافن دائماء لعن لا حجان ذعوة المقمق إلا إن كانت تافعة له. 


إن كان ولابِد من مصائهية أهل الذنيا/ فناضنحب قوم لا تتحدث لغتهم::فحيّن'لك أن تشمع 


من ادب الطلون ك تسبنفله على النكنة السكيفة ترق دن هدك« الفكزة ا لفيفيد. 


طلبت مني صاحبتي تعليمها التصوف. وهي ممن يمارس رياضة ركوب الدراجة بانتظام. فقلت 
لها يوما "خذيني في رحلة بالدراجة". فبدأت بإعداد درّاجتين» وتأكدت من سلامتهماء وأخذنا ما 
نحتاجه من زاد في الطريق كالماء وغيره. ولبسنا معدات الحماية من السقوط والجوء ثم خرجنا 
وقت الظهيرة. فسرنا في وسط المدينة حيث السيارات والمشاة والزحام وشيء من التلوث البيئي. 
ثم وصلنا إلى حرم الجامعة الكبرى في المدينة وكان يوم إجازة فعدد الناس قليل جدا والمساحات 
خضراء وواسعة والهواء أنقى: وكنت من شدة التعب لآن الحركة كانت صعودية بسبب المرتفعات 
فتوقفت مرة وقعدت وكنت على وشك إخبارها بأني سأعود فرآتني قاومت ثم قمت بنشاط وأكملت. 
ثم وصلنا إلى حديقة مظللة حيث كنا حسب تخطيطها هي سنرتاح عندهاء فلما وصلنا إليها رآينا 
رجلا يبيع البطاطس المقلية العادية والحارة فاشتريت من الاثنين» ثم ذهبنا إلى الظل وجلسنا 
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تحت شتحرة وقوقنا ظل لأشيهار الكبيزة اللتداحلة: فلنا جلسنا يداك ناكل البطاطين يفرحة وقللة 
لها "هذا هو التصوف كله قد عشناه الآن". فاستغريت وسآلت التأويل. فقلت لها : 

بداية الطريق اتباع شيخ عارف رحيم, كما أني اتخذتك أستاذة لي في هذه الرحلة. 

الدراجة هي الجسم ولابد من إعداده بالنظافة والتغذية المناسبة, 

الزاد هو أسباب المعيشة التي تفرغنا للرحلة المعنوية, 

وقد مررنا بثلاثة مراحل والطريق ثلاثة عوالم هي جحيم الطبيعةالجسمانية كالمدينة, ثم برزخ 
الخضار المرتفع وهى النفس بخيالاتعا ومشاعرهاء ثم فردوس الروح والعقل. 

في الطريق قد نتعب ونقع لكن لا نستسلم أبدا فإن الخطاً وارد لكن أكبر ذنب لا يغتفر هو 
الاستسلام لذلك قمت بعد أن تعبت. 

في المدينة ناس كثر ككثرة الطبيعة. في حرم الجامعة ناس أقل كالنفسيات حيث هي أقرب 
للوحدة؛ ثم في الحديقة المظللة لا يوجد غيرنا كذلك في الجنة لا يوجد إلا الواحد تعالى. فكانت 
رحلتنا الظاهرة من الكثرة للوحدة وكذلك هو الطريق الصوفي من كثرة الموجودات إلى وحدة 
الوجودب. 

وحين نصل إلى فردوس الروح نآكل بطاطس ! يعني الفكرء منه جلالي حار ومنه جمالي عادي. 
ونحن نأكل البطاطس وقعت مني بضع حبات فقلت لها "هذا رزق الدواب” ويعد دقائق جاءت 
طيور لتأكلها فأخذت من جانبي على الأرض حبة وقعت ورميتها للطير وقلت "خذ كُل" وفعلاً 
أخذها. فقلت لها : وهؤلاء الملائكة يزوروننا في الفردوس لنخبرهم بأخبارنا الحلوة والمرة التي 
اكتسبناها في سفرنا في هذا العالم. 

وبعد أن تحدثنا وضعت رأسي في حجرها ونمنا قليلاً. فتحركت فجأة وقالت : أظن يوجد عنكبوت. 
فقمت فزعاً وقلت لها "وهذا آخر درس اليوم» يمكن أن نرى أمثال الآخرة في الدنيا لكن الدنيا 
ليست الآخرة؛ فهذه الحديقة مثل للفردوس لكن لا يوحد في الفردوس عناكب سامّة". 

ثم عدنا إلى البيت وكان الطريق أسهل لأنه نزول عكس المرتفعات التي جتنا منها. فقلت لها: 
وهكذا الهبوط أسهل من الصعودبء كل ما علينا فعله لنهبط هو أن نترك أنفسنا ونغفل ولا نجتهد. 
فكان هذا من حسن تدبير الله لنا لآخذ منها رياضة الدراجة الهوائية وتأخذ مذي روضة الدرجة 
الروحية. 


الفقير في الغرب اليوم لا يعرف لا حقيقة الفقر ولا نور الفقر. اعدف فا لقني العوسس فاك 
يفك الكت ومين الأكبناء قراء مقا ددرقا مكل فى هربك أنا الفقير | لحقيقيى قار يكا لكل 
إزارة:وكذلك الفقير الخربي يملك لحق واختيار الإقامة في مله لكنه قد يحتار عدم الأقامة لأنه لا 
يريد الالتزام بالحدود المعقولة للملجأً المجاني, وكذلك الفقير الغربي يأكل أكثر مما كان يأكله 
المتوسط الشرقي. وأما نور الفقرء فالغربي عادةً فقير مادي بدون تنوير روحيء فتجده قبيح 
المظهر والمخبر ولا يشع منه نور الفقر وقوة حريته كما تجده في الفقير الشرقي إن كان ربانيا. 
فلابد إن كان ولابد من تحمل ظاهرة الفقر في الغرب أن يتم تعليم الفقراء فن وعلم وأدب الفقر أي 
القصنوف. 
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الفشذق في الغرب اليوع له بعد كسن :وس الدين آى قيين السياسة ولكن التعدئ فياه الذامن 
والتصتويت لصعالع :قواقن اقتصادية خاففة العامة. 


ثلاثة مشتركات بين المتعصبين الدينيين : 

الدين عندهم مفاهيم ذهنية لا تجربة حقيقية. 

الدين عندهم وسيلة لحجب نفوسهم عنهم لا كشف حقيقتهم لهم. 

القين كلاقم رسلة إرتر اق ومصبالع تاهيه لا يني للحواد تخصول ق الخكرة 


5 تفي 1الانسس ناب كلما ةلمن والقزة'السكا سيية يشكال رتيمن :ولو من ورا سطاتب زلا 
الاتعفته على المسكووا لسن كتف وا لميترفى الشرع ذا ل عق نوا الى قالش نان بتعا وها قدا طلي 
التجريبة فستحدث انشقاقات بسبب تجارب الآخرين المختلفة. ولو قالت بأنها قائمة على تفسير 
لنص فستحدث انشقاقات بسيب التفاسير المختلفة لنفس النصء فلا حل إلا بإلاحالة على غائب 
يعجز الكل عن الوصول إليه. المؤسسة الدينية تعلم آنها دجل في دجلء لذلك تجد أخبث تنافس 
وتحاقد وتباغض إنما يقع بين أعضاء هذه المؤفسسات فيما بينهم أو فيما بينهم وبين أعضاء 
المؤوسسات الأخرى لأآن الدجاجلة يعرفون بعضهم جيداً . واحتقارهم لآتباعهم هو أشد احتقار 
عفد لاقي بعليو ٠‏ جزلا جزل محعكرك عنم سناد ملهو ليه قد لو معنا لجار 
أول خطوة سليمة باتجاه حفظ شرف الدين وكرامة المتدينين الحقيقيين. وتدميرهم سهل: لا 
لمحو احا يرد تت قوقع قلي قرا ريشا ست رد لمر نيه قلي طاني دارو لي ا لماعي 


ان معنم لقرعي جرياة اميه بده قمعا اللي يدت لفشويف تضق القرافن وتان 
الحكام, ثم مع ذلك يقبل على نفسه أي شيء سلبي فهو مستحق لهذا الشيء ولا يستحق الرحمة 
ولا حتى التعاطف البسيط بل يجب أن نعامله بناء على مبداً "فمن يكفر بعد منكم فإني أعذبه 
اي لا أعذية ابهذ من العالمين". أمريكا أعلى مثال على ذلك في هذا الزمان. 


لا امم انكاس مثلاًء فرويد يتحدث في كتابه "مستقبل وهم" عن الدين. كلمة "الدين" هنا عامة 
لكنها في الحقيقة لا تشكل إلا نوعاً خاصاً من الدين هو الذي يتحدث عنه فرويد وليس كل دين 
فتراه يقول في الفصل الخامس مثلاً مُعرّفاً الدين "الأفكار الدينية معتقدات...وهذه المعتقدات 
تُعلمنا أشياء لم نكتشفها بأنفسنا وتتطلب من جانبنا فعل إيمان". أقول: دقق في تعريفه. لاحظ 
قيد "لم نكتشفها بآنفسنا". لكن هذا مخالف لطريقة أهل الكشفء صوفية كل دين؛ الذين 
اكتشفوا فعليا حقيقة معتقداتهم بأنفسهم وشاهدوها وبشاهدونها بيقين أغلى قطنا من يقين 
التحليل النفسي الفرويدي أو حتى أعلى من ظن علماء الطبيعة أصحاب الاحتمال والتقريبء ولا 
أقل أن يقينهم يساوي يقين هؤلاء. خذ مثلاً ابن عربيء فإذا أخبرته أن دينه معتقدات لم يكتشف 
حقيقتها بنفسه سيضحك عليك أو سيشفق عليك: على أقل تقدير. وهذا طريقنا اليوم أيضا. 
ففرويد يتحدث عن نوع خاص من الدين وليس كل نوع ممكن. نعمء إن كان يقصد آن الدين كله 

نوع واحد هو هذا النوع المبني على التقليد الأعمى: فحينها نعارضه بطريقة المكاشفة والشهود. 
في نفس الفصل بعد ذلك يبين فهمه الضيق للدين حين يذكر الآسباب الثلاثة للإيمان بالدين وهي 
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أن أسلافنا ءامنوا به وأن لدينا أدلة تعوب لتلك الأآزمنة وآن المجتمع يحظر طرح مسألة صدق الدين 
من عدمه. أقول: لاحظ الثلاثة. هي من جهة خالية من ذكر طريقة أهل الكشف والشهودء ومن 
جهة أخرى غارقة في التاريخية أي الماضي المعدوم الذي بطل وهذا يخالف رؤية المسلمين لحقائق 
الع ال ان ا م ع ا 0 0 
فرويد شيء ا آنا لألقيت به في أقرب مزبلة, هذا وأنا عرق ديد الاين وا لسدينا 
لحن كل إنة جال تور وفة يتفض بر اده ويك أجل كلوية في حوز: | للشبر حل قلدوا و قوري 


في زماننا هذاء لا عُذر لأكل الحيوانات وما خرج منها (باستثناء المريض والمضطر قهرا)ء بل 
بعض أكبر المصائب الاقتصادية يمكن حلها بالتحوّل الكلّي لنظام تغذية نباتي. أكل الحيوانات 
ع م ا ا الي (30 جالتحونة والنظرية نيعا ) . ا قل 
لك أكل نباتي كافي, والحترت يدلا منه أكل حيواني لمجرد الشهوة أو الملل أو إرادة ضغط المعدة أو 
نحو ذلك فاستعد لمصيبة في الدنيا أو الآخرة (في الدنيا إن كنت مرحوما). 


والقراءة أكثر حقيقة من العيش. 


شرح ممكن : مستقيم يعني فكرة واحدة في كل جملة وحين تفرغ تفتح فكرة أخرى وتبسط كلامك 
قدر المستطاع. 

أشكال وأشجار كأن تكتب فكرة وقبل الفراغ منها تفتح قوس فيه فكرة أخرى وتضع حاشية فيها 
فكرة ثالثة وفي الحاشية تفتح فرعاً فيه فكرة رابعة وهكذا. 


صاحب اسم الله وكتاب الله لايصلح له اتباع مبداً الشهوة المجردة غير المعقولة أو الأحادية 
الجانبء أي أخذ اللذة من أجل اللذة فقط (مثال: أكل اللحم مع توفر النبات الكافي) أو الاستمناء 
حيث يأخذ اللذة بدون إعطاء لذة لآخر. هذه أمثلة فردية ومباشرة ويوجد أعقد منها. المبداً نفسه 
خاطىءء ونفس هذا المبداً هو الذي ولد الفراعنة والقوارين» فلا يصلح لموسوي اتباع مبداً كهذا 
ولو في أمر "صغير". لا يوجد صغير وكبير من حيث المبداً. فمبداً الشهوة هذا شيطان. ولا 
يخدعنك بمجادلته بلسان التقوى والسعة والاكتفاء الذاتي ونحو ذلك. كلها حجج فاسدة إذا 
محصتها. ما يصلح للعامة قد لا يصلح للخاصة: فنعم لا نحرم ما أحل الله لكن لا نأخذ بالآدنى 
مع حضور الأعلى ولا نهبط وقد أعطانا درجة أرفع. لذلك "تواصوا بالصبر" أي الصبر على مبداً 
الرفعة بدلاً من مبداً الشهوة. 


"يسالونك" لو لم يُسالوه لترك الأمر واسعاً لكنهم سالوا فقيْدهم. سؤال طالب التشريع هو سؤال 
000 00 
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عن المحيض" مكان الحيضء الفرج. "قل هو آذى" الدم سيخرج آثناء الجماع ويلوث القضيب 

والجسم ومكان الجماع كالفراش مما يضطر الأهل للاشتغال وإنفاق الوقت والجهد والاهتمام 
لغسله؛ فهو أذى من أكثر من وجه. لكن من جهة أخرىء كبت إرادة الجماع لمدة الحيض يولم 
الرجل وقد يولم المرأة أيضاً . فمن جهة أذى الدم ومن جهة أذى الكبت؛ فلما اختلط الأمر أرادوا 
الترجيح بواسطة بيان الشرع. ولولا أنهم أكثر ميلاً للروحانية لما سألوا بيان الشرعء ولأنهم كذلك 
قيدهم بالاعتزال. 


قال جميل (ألا ليتني أعمى أصم 0 يخفى علي كلامها) 
مقؤلن) ألاالمضني عطي أعنت ' ا يي "تقودني بثينةا 7 يحركة الله تعالئ :فلا يزى: حركده 
لبنض ةيل لهذ تن بات كي جكر ابو انشيم الك مكريه امنيا ا" اقل تتظوت لكك ال 
تليع ".نهذ | ميق حهة الخرك ومن حهة تمي القلب كال "لاتيحفىئ :علي كالميا ""فالان الفقوان 
كلام الله له صورة طبيعية وصوت طبيعي لذلك هو بحاجة إلى هاتين الوسيلتين لكي ينقاد لآمر 
فخ لش واللسطاني نا ناد حذى لواكاتت لابج مداشيرة كل الله لشي الحتيي | نكالو 
أي قبل نزوله في الطبيعة لذلك قال "لا يخفى علي كلامها " فلولا الطبيعة صورة وصوتا لخفي 
كلام الله على غير الأنبياء, لأنه غيبي الحقيقة مجرّد متعالي الكنه. فالعارف هنا يتمنى معية إلهية 
بلا اتخاذ أسباب الشريعة والطريقة التي فُرضت عليه لأنه يملك الحواس والقدرات الطبيعية إذ 
التكليف فرع التشريف فلولا قدرته لما كلفه "ليس على الأعمى حرج" فهو يتمنى العجز ليتحرر 
مع الفرضى وبفال المعنة"لمظلف كدقفي السغان: عل سداء سطاع الكاد .ا على الفدي» 
قالمحي سبحاذة السن والكااة سهاناة القله» فكماله "كن حاف مقا ريه تنا ة ) 


فالةنها تاريل اسم لقي 

فلك الي الا رسن السولة للك الساكمة برهي خفلة وحن 0 شعي مكراد اانقى :ا تنام فى 
البلطن» هي أرض الوجود آي الهوية الإلهية لأنها الآأرض آي السند والمرجع والآصل لكل موجودء 
والسهولة واللين ونحو ذلك رمز على قبولها لكل موجود وكل صفة كما أنها في الظاهر إشارة إلى 
قابلية الآرض للسكنى والانتفاغ بها بيسر بسبب قابليتها لذلك؛ والحبة التي لا أحسن منها في 
الظاهر للشكل والانتفاع وفي الباطن الله جميل لا أجمل منه وحبه أعلى وأنفع حب لأنه ينفع في 
الدنيا والآخرة أحسن نفع إذ "القوة لله جميعا", والحبة كذلك رمز على كلام الله النابت من أرض 
تفكن اللد ولا الحمين وله فوم يذ افع لاضبات مق كلدة اللذ 


الناكية] تزسيهنة انف نوكب والتافين اعون رما الققرواه: فشن كا يوية إقارة الما فليكنا 
التاريخ ويتابع الأخبار. 


هذا لويق الاستتازة والحفنارة :يد( الفرذةة يدا التضامة: 
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الله أرحم بالغريب منه بالمواطن. 


الخرافة و الأسنظزة تأكتو عق الشيكة متها عقن السدة "لان االشيعة بأكلون كنق بد الفامة و العامة 
تميل للخرافة. لكن السنة يأكلون من يد الدولة والدولة تميل للواقعية. 


أنا لا أمزح. كل ما أقوله وأفعله له حقيقة, لكنها وراء رمز المزح» فإن رآه العارف عرف الحقيقة, 
وإن رآه الجاهل لم يتعذب بإنكار الحقيقة إن يرحمه حجاب المزح. 


أنا لا أراهن على الدنياء لآني ذقتها بالطول والعرض ولفظتها ومججتها. يراهن على الدنيا 
مجنون يملكها ولا يعقلها أو محروم منها. 


الحرية قد تقتل بالحيرة» فاعمل على الفوز بالحرية ثم ركز على نقطة واحدة بعد نقطة واحدة 
و 
وغص فيها. 


إن كان ولابد من الجشع.ء فليكن جشعك في جمع الكتب. وإن كان ولابد من الطمع؛ فليكن طمعك 
اال 


6" لوقح قرغي اندها ققور اقفر عق 


النار أفقر العناصرء لأنها لا تقوم إلا بغيرها كالشمع والحطب وتعتاش على موت غيرها فهي 
أحقر العناصر. أما الماء والتراب والهواء مثلاً فإنها قائمة بنفسها ومقيمة لغيرها. لذلك كان عآدم 
أعلى من إبليس وتبين جهل إبليس بقوله "آنا خير منه خلقتني من نار وخلقته من طين". إلا أن 
يريد إبليس أنه خير منه للخلافة التي عمادها الفقر إلى الله وفعل الله, والنار أفقر من الطين لم 

فبيق» فالثار كين من الط من هيت تذك التارى لففره اللبتير ظاهرا وياطناء أما الطيتي فانه 
قد يستغني بما يراه من استقلاله العنصري الظاهري فيغتر ويطغى "كلا إن الإنسان ليطغى. 
أن رءاه استغنى". ومع ذلك الطين يجمع بين الفقر الباطني والغنى الكوني الظاهري وهذا هو 
السب لمقام الخلافة التي باطنها عبادية وظاهرها ربانية. فكان آدم خير من إبليس لأنه من 
طين؛ أي خير للخلافة منه. فتبين جهل إبليس من كل وجه معتبر. 


بحص المليعاق اانا ف مف رضيو عل حركلة قالطو حنمن القداهبارةابحفة انها 
تقول بطوية انان في الحاتي لعشي ومقولون "1١د‏ نقد ا التكيرن العا ني :لد شدي والجلايد 
الهوية الاجتماعية به؟" 

أقول: توجد على الآقل ثلاثة أجوبة لسؤّالهم هذا. 

الآول. قصصكم. الثاني نصف دينكم. الثالث: الطبيعة والظاهر 
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أما الأولء ففي قصصكم أن الإله أهلك قوماً بسبب ممارستهم الجنسية؛ وعمل يؤدي لمثل هذه 
العقوبة التي يتبرر فيها إبادة آأمة كاملة-بمعنى أن حياتهم كبشر لم تعد لها قيمة وتم تحديد 
هويتهم في هذا العمل فقط وعليه حكم عليهم-لابد أن لا نستغرب من تكبير بعض الناس له وجعله 
مركز هويتهم. ش 

أما الثاني ففي دين بعضكم أن النكاح نصف الدينء. حسناء النصف الآخر غيبي وعبادي قد 0 
يوافقونكم عليه؛ لكنكم على الأقل تعترفون بأن الجنس نصف دينكم فهو شيء عظيم إذن جدا 
فوافقتموهم في نصف وخالفوكم في نصفء فخذوا بما اتفقتم عليه. 

أما الثالث, وهو الآهم, المجتمع المتعدد الحر فيه مختلف أصناف الناس من كل وجه عرقي وديني 
وثقافي وما شئتء والقوانين فيه لابد أن توضع على ظواهر الآمور المشتركة: والهوية الاجتماعية 
مبنية على الظاهرء وإذا نظرنا في أجسامنا الطبيعية سنجد أن الجسم يأخذ ويعطي فيأًخذ 
الغذاء والهواء ويتعلق بأسباب الحفظ والبقاء ويعطي الفضلات ويعطي الطاقة الجنسية؛ فالآخذ 
للبقاء لكن البقاء للعطاء؛ والعطاء بالفضلات ضروري وغير جميلء فالعطاء الذي يجعل الحياة 
الطبيعية جميلة ومقبولة هو العطاء الجنسيء أي الوظيفة الجنسية, والجنس الطبيعي لا يتقيد 
بالتذاشل بل بالتواضل أيضباًء والدليل آتنا تجد قدرة الحمتم ورغبته على العطاء الكسدي أكين 
من مجرد التناسلء وكذلك نجد الجسم قادر على الجنس راغب فيه لكنه عاجز عن التناسل بسبب 
العقم مثلاً. فالجنس أوسع في الطبيعة من مجرد التناسلء والجنس ألذ وأكبر ما في الطبيعة 
وعليه تدور حركة الإنسان في الطبيعة لأنه يتغذي ويحتمي بأسباب ليبقى لكنه يتلذذ ويكمل دورة 
التغذي بالعطاء الجنسي. وعلى ذلك, في حدود الطبيعة والظاهرء الجنس فعلاً هو مركز الحركة 
ومدار النظر. فالحركة الاجتماعية التي تحدد هوية الإنسان بحسب ميوله الجنسية هي المصيبة 
أ وال آقل الء:ترتكن ييا غريها وغير معقول لدرجة الاستنكار منها لذلك. 

حجة رابعة:ء لو تأملنا فئ.هوون التديدئ هموما يكهنة الحسن: أقصد هوس الممارسة من جهة أو 
هوس التشريع لتقييد الجنس أو هوس الوعظ ضد الحكن إن كل كينا ارقسه أن أصحاب 
الآديان هم أول من بدا ولا يزال ينشر الهوس بالجنس وتقييم الأمور والناس بناء على موقفهم 
منه. فالحركة الجنسية المعاصرة لم تفعل شيئًا غير الاقتداء بالمتدينين من وجه ما. فالخلاف بين 
الفريقين في اللون لا في الجوهر. كلاهما مهووس بالجنس ويقيّم الآمور بناء على الجنسء لكنهم 
اختلفوا في التفاصيل. 


قوانين الملكية الفكرية إهانة للإنسانية. فكّر فيها من كل وجه ولن تجد إلا هذا. 


الذي يطلب الكرامة والحرية من نظام ملكي يشبه من يطلب المسك من مؤخرة خنزير...أقل ما 

يقال فيه أنه سيصاب بخيبة أمل. 

المهاجر للطريقة الإلهية طوعا لأمريكا في هذا الزمان المكتسب لمعاشه بعمل غير ديني له خمس 

مقامات بمجرد تواجده بغض النظر عن فعله : أولآً هو كمن تعرض للقتل في سبيل الله لآن الله 
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ساوى بين قتل النفس والخروج من الديارء ثانياً لانفولة السووي اكجارا الت له مقام النبي 
فيو لقنا مك قدراتعا له فضيلة تقليل عدد عبيد الطغاة وتكثير عدد الأحرار لله خامسا كل 
لحظة يقضيها في وظيفته المعاشية جهاد عن الدين وعن شرف الحق الذي نزهه عن خلطه بالدنيا 
وطعن أهل الدنيا في أهل الدين والدين نفسه. التنفس في أمريكا لمثل هذا عبادة وصلاة. فما 
يالك لو صلَّى فعلاً ! 


قال لي صاحبي: جاني خاطر أن المسلمين عامة والعرب خصوصًا رح يكون دورهم في أمريكا 
مشابه لدورهم التاريخي كوسطاء ما بين الشرق والغرب ... لكن الأن وساطتهم بين الفجوات 
الفكرية مثل البيض والسود و غيرها من الفجوات الاجتماعية التي قد فقدت أو على وشك من 
فقدان التواصل التام . 

فقلت: غريبة.» جاني خاطر مشابه له. 

بالنسبة لخاطركء نعمء يبدو فعلاً أن فجوات كثيرة لا يملأها إلا الإسلام والروح العربية التعبيرية 
والفردية والمقدسة للحرية. العربي الآصيل هو الأمريكي الآصيل..حر متفرد بسيط صريح مباشر 
أما خاطري: فمضمونه أن أسلافنا أعطوا الغرب ميتافيزيقا الحرية (وحدة الوجودء الصلة 
المباشرة بالله. دراسة كتاب الله من كل فرد...الخ الأشياء التي تقمصها البروتستانت وأقاموا 
عليها الكثير المثير). 

لكن الغرب آخذ تلك الميتافيزيقا وجعلها فيزيقا في صورة مؤسسات سياسية. عرفان الصوفية إذا 
تَحْرّل فستحد أنه هق الذولة الأفريكية يدستورها وتفاضئلها من حهات كثيرة جوفرية. 

فسيكون جزء مهم من دور العرب المسلمين في أمريكا هو أخذ فيزيقا الغرب وتطبيقه على حال 
الشرق والعرب» مع تذكيرهم أنه تطبيق قوي للميتافيزيقا الإسلامية بل ولكثير جداً من أحكام 
الإسلام وأخلاق العرب القدماء. 

نحن أعطيناهم السماء وهم سيعطونا الأرض 


مارميوا كتين وتنا قدي قي فتراك الرانكةاقي الملسشفة والدين: 


الذكي جاكل خاو تمي ونهما هه تهتى يكاز ويرتاح حتى يتعب. سيعرف قيمة الطريقة ( ن كان 
موقا 


القرءان بالأمريكي هو ديوان والت ويتمان الشعري. 
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أنا أسعد الناس بالرابع من يوليوء. وعندي فيه أربعة احتفالات كلها أعياد استقلال. الأول 
المتقائلى عق من الولادة المسماضة, والخاني استقاادي هن :زواهديى مالطاوق والعوية للفزدية : 
والقالك استفاؤتي التساسي هده الكمرية الأمريكة: والرابة ااستفلزني الأدتى ترحوه دوا ف وات 
ويتمان المجسّد للروح الأمريكية بالانجليزية. 

١‏ لللحوطة! حنهر وا لح ووها ن اول لبا من لبوانة فكي راض كو التو وكيوانة اللي ا لتريكي 
نوارك إغازق الاستقلال الحيفرسوني للتمتت السياسي الانساني). 


فيل محبوس في غرفة 

محبوس محبوس لا محالة 

وعنده فتحة هواء تحت قدمه 

لأنه مسلسل بحديد في مكانه 

كن ه23 الف حضو ا لقواة فضا 

من مجاري السجن فيتلوث تلوثاً عظيماً 

إلا أنه توجد فتحة هواء أخرى 

يعبر فيها الهواء من حدائق زهور بديعة 

إلا آأنها أبعد من موقع الفيل 

وكسر السلسلة سيجرح قدمه جرحاً بليغاً 
وهنا فكّر الفيل ٍ 
فمرة يقول لنفسه : بما أني ساموت حتما 

فلم لا آأنتظر وأصبر في مكاني 

تعمل البواء اللكلرظ 

فالحبس معاناة على كل حال 

ومرة يقول لعقله : بما أن الحبس معاناة 

ذلك لا"أضيو على شرع اللظبيلة وعلى |لأكل بيني قوز 
بهواء نظيف عطر ما دمت في هذا الحبس 
ومكذ ا همان مترددا مندينيا 

مزة تسل إلى فول الآله فرق :الال الأضلئ 
ومرة شل إلى الشبعي للقون كلاه تنم جحدة لآل الإفتلي 
وتختلف الفيلة لا في طول زلومتها ولا عضلاتها 
ولا محابسها ولا سلاسلها 

لكن تختلف فقط في الهواء الذي تتنفسه 
وأماء: كل فول :هنذا" االابحقنانالحليل 


قال شاعر العشق جميل بثينة 
(آلا ليتني أعمى أصم تقودني 
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بثينة لا يخفى علي كلامها) 
وفكذا الغارف حين يرئ الطبيغة بصورها وأضواتها تسبي له الغفلة عن شهود. ومراقبة وذكر الله 
يقول "ألا ليتني أعمى أصم" عن الطبيعة, "تقودني بثينة" أي يحركه الله تعالى فلا يرى حركته 
طبيعية بل إلهية من باب "إني معكم" و "يسم الله مجريها ومرساها" و "فلم تقتلوهم ولكن الله 
قتلهم": فهذا من جهة الحركة: ومن جهة نعيم القلب قال "لا يخفى علي كلامها" فالآن القرءان 
كاكه اللةاله هور: طيعية وقيؤة. طبيعي لذلك :قن يفاجة الى ادن" الوسيلقن لكي ينقان لآم 
الله ويسنمع كلام الله لذلك ختى المشرك حبيس الطبيعة يسَمغ كلام الله "وإن أحذ من المشركين 
استجارك فأجره حتى يسمع كاذم الله": لكن كانت تفس'الوسيلة تؤدي للخين وللشر وقاسى 
من الشر والحجاب ما قاساه تمنى لو كانت له صلة مباشرة بكلام الله النفسي الغيبي المتعالي 
أي قبل نزوله في الطبيعة لذلك قال "لا يخفى علي كلامها" فلولا الطبيعة صورة وصوبتاً لخفي 
كلام الله على غير الأنبياء, لأنه غيبي الحقيقة مجرّد متعالي الكنه. فالعارف هنا يتمنى معية إلهية 
بلا اتخاذ أسباب الشريعة والطريقة التي رضت عليه لأنه يملك الحواس والقدرات الطبيعية إذ 


التكليف فرع التشريف فلولا قدرته لما كلفه "ليس على الأعمى حرج" فهو يتمنى العجز ليتحرر 
من الفرضن يفال النحية الظلقة, كم يحكى السعادة عقيل منقاء مجذااء الكلؤه الأغلى الحيني: 
تالح تتا 8 اسيل والكام تحال ؟ القلزي فد له "لق نامسد مقاء زباتحطان" 


سألني بالانجليزية صاحب عن معنى آية ”وأنكحوا الأيامى منكم والصالحين من عبادكم وإمائكم 
إن يكونوا فقراء يغنهم الله من فضله والله واسع عليم”: فآجبته بلسانه: 

21 15 /ع010 عط[ .ع231130م م1 5ع1داع؟ عد5اعنا عط 01 ولمأاصدعم تعأناه ع5[ 

عط 15 ©1لاأ02 مأ لإاو1اع26» أقلالاع5 512066 .231160 عط لاناملاة عانا؟ 2 25 عداملازعناء 

لا 60610 أهطآ عكلتم 0انامطة 0ممئأ5 56 10 كأضهنلا ثهط لإأعا500 3 رعم)م]! م1[ علو مانا 

101ا500 لإاعضم؟ ,5310 ناملا عكانا .0551م 35 لإااناأاع/ا0م 35 320 اعنام 35 ثلا0ا؟ 

131 وطاعط 2500ع! طلكما عطأ رلاواعمعء ذأطأ أه نلاها؟ عطا 10 مملأداع؟ مأ عباوذا مج ع6 

© 56065 عمناة لقع عطغآ مطة ,لدع 15 لاواع2ع أونالاع5 أناط /3أ31112 ذأ لإأعصممم 

ماع بعنالاج ع3 طعأ لصن 00م طأهط عملزأة أهطا 5 ممهوع؟ أعطامصة زلوأء لاله 

031561 أونالاع5 3 طأأأنلا مضق عنالاج عط صقن لإاعطا لإحانلا ممكوع؟ لام عط مل ناماه 

.للاع آلا 01 لهم مأأأاععم5 ذلطآا لنلمءع] 5معممطط أهطا ا عوصهطه أاأننا ومتطامد 


معع/ثناع6 مملأداع؛ عط ما-اعناع| عمه وادوعتواع؟ ع5اعن/ا معطا أ0 ووأمهعمط تعصوا عط[ 
عط 5 ع5مع5 ذأطا مآ ع1/3:2130 .ض0نا0 ع١‏ لمهة تعلاعأاعط عط 1 انام5ة عط 

علنا 01061 عطأ أمعصعاممما 10 .ضو نا عط لطة آنام5 عط مععنلاعط مه تأأععموممه 

لاعطأ 1 .]ا لالبااة 10 طعطة ااعا 0طة بعانا 2 25 عمملااعن/اء 10 30نان عط ع/اأو 0اناملاة 
10 00/15 اونااعع|اعأمأ 0قق علأ5أناوطاا عط عنلهط م00 لإعطا 1 وماصدع ممم عله 
0ط3 تتقعط أأعغطا معمه ااانا طااث أ2ط] نلامطكا 0اناملاة عللا ,ونان عط 0م15]13ع0انا 
عماناانا عطا ع0116لظ! .51920/ع0ضن م1 عاطق ع5 م1 لإالونأأأم5 منا ماعط ع15ص2 /إالت013010 
.01/170 عا 30 2355150م10م0م6مضع مأ عأداع؟؛ لاعطا رع5اعنا عط أ0 امومع عط ما معصهلا 


معمه طالم /0031 ,ع5)ع/ أهع01 ذلطا 01 2.030 أطا مه نعطامءط 5مه للد ألما عق عدع5 1 
.3ع 3200 لعطامم ناملا 10 ملالا ذا 
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من مخاطر وعاظ التصوف:حين لا يكونوا أحزاراً سياسياً ولهم عمل سياسي تخريري : واحد: يستعملون 
قصص الصوفية لكسر نفوس العامّة في زمانهم على طريقة ”انظر لهؤلاء العظماء“ والرسالة ”أنت سافل 
تالقازنة فاقعن بالخزى والحفازة وهذا الشهون بالهزي الشوي وزيد من قمع الذاسن هما يتفع التلعاة: 
اثنان» يستعملون قصحن الضوفية لتزهيد الثاس في”"الدنيا" التي يريد الطغاة أكلها لأتفشهه يكين قدو 
مفكن» ومن هنا كلا يقرلوق "الي كان فيد الخمو على يظفهر داهور تنا زنه مكل الرعيف» وجو 
ذلك؛ وكأن الناس في هذا الزمان هدفهم هو أكل الرغيف فقط, بدلاً من الخدمات العامة والتعليم وغير 
كسمن وطتريفة نكن ا لمماههرة اترافية التميوت وخلاع شكلى واحني الكلفا ةلك نهنا 'اخطن 
الأسلحة بأيدي العامّة ضد الطغاة بل وضدٌّ الدنيا كلّها. التصوف سيف الله المسلولء فمن استعمله في 
الحق تصن ةبد الآبدين: ون الننتعمله في الباطل:انتضين ولى إلى جين فتاهدروا التضوف والمتضؤفة 
والمتمصوفة. وآية الخطر وعلامته أن تجد الواعظ والشيخ يبرر مباشرة أو غير مباشرة كل ما يضاد 
مصالح الناس المادية والسياسية لصالح نشر السلبية والقعود وترك مجاهدة الظلم والظالمين. فالحذر 
الحدى: 


كرح لقب لققه يمح في لقا دلقي برا ماطلتاي! اك 1ل لممشوية تكست اللفاني فيه ال 
غلنى آن كدو الفحة مناكم على الففه: فلو كاق الرسول تاكن والارلة التفصتلية دون الإكمالية لكاق 
واضع أصول الفقه أعلى من الرسول إذ يتغير معنى ما جاء به الرسول بحسب قواعد صاحب الأصول, 
وأيضاً بما أن الأصول من وضع العقل أو للعقل فيه نصيب كبيرء فهذا يعني أن العقل حاكم ومرجع 
رويك [اجد في حكاء | لسري 


التنبه إلى خطورة وضع القواعد الآصولية. وانظر فيها بدقة واحتمالات أخرى لتفسير الآدلة 
و“تعارضها"“. مثلاً قاعدة (تقديم الخاص على العام) يمكن استبدالها ب(الخاص لون من العام) مما 
يجعله كالمثال لتطبيق العام وليس الشكل الوحيد للعام المقبول. مثلاً ”الصلاة“ ما بين إيجاب تخصيصها 
بمثال أو جعل ما ورد مثالاً عليها مع جواز غيرها إن استوفى جوهر الصلاة. ويشهد له ”لكل جعلنا منكم 
شرعة ومتهاجا» وعير ذلك مثل "كل قد عله :صاكتة». ومفكذا: تأمل كوق القواعن.الأصولية تُشكل الشريعة 
في صورتها الحكمية النهائية. 


في تعريف الفقه بآنه ”حكم شرعي عملي مُكتّسَبِ من دليل تفصيلي", لاتخفل | نافدر فين ''مكصدري؟ 
عند بعض الشراح يجعله مقابلاً لعلم الله غير المكتسب. وليس كذلك وهذا بعيد لآن الكلام عن ”الفقه“ 
وعلم الناسء والله لا يُسمّى فقيهاً حتى يوضع قيد احترازي من هذا النوع أصلاً. لكن الأحرى؛ بل الحق 
هو آن "تكتسي“ احترازا من موهوب وهو علم الكشف والعلم الضروري ونحو ذلك. وهذا هو الحق لآن 
الفقهاء يأخذون الأحكام بطريق النظر الفكري وَبالنظر في الأآدلة النصية: بينما الأولياء يأخذون الأحكام 
بطريق الكشف الروحي ومن المعدن الذي نزلت منه النصوص الشرعية. هكذا يصبح للقيد معنى أقرب 
وأعقل وأدق. (يعزز هذا أن الشيخ له حظ من التصوف بل في هذا المختصر نفسه ذكر التصوف). 
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يضرب البعض مثالاً على الإباحة بآية ”“وكلوا واشربوا“ وليس كذلكء لأن هذا آمر بالأكل والشربء بالتالي 
الذي يموت لأنه منع نفسه الأكل والشرب فهو قاتل نفسه وقد عصى أمر الله بالأكل والشرب: وفي الأمر 
فوائد أخرى. فلا يُقصّر حكم القرءان على أي قاعدة أصولية عامة بدون النظر التفصيلي في كل آية 
على حدة وفي حدود ذاتها ولا يُفرّض عليها قاعدة من خارجها بغير شاهد معقول منهاء وهذا من 
التحريف غير المقصوب الذي يقع فيه الذين اعتادوا على أخذ الدين من كتب الناس وليس عن طريق 
الدراسة المفصلة الحرة لكتاب الله تعالى» فيأخذون أمثلة مضروبة لها وجه ويجعلونها كالصنم الذي لا 
يجوز تبديله ولا فهم الكلام الإلهي خارج إطاره. 


جعل ”خطاب الله“ هو القرءآن مقبول لأنه كلام الله ورسالته. ولكن إدخال السنة والإجماع والقياس 
وغيّرها: فإنه يجعل.رأي الناس:من صلب "خطاب الله“ لأن الرأي والاخثيار الشخصي والاختلاف الكثيز 
موجود في هذه الآذلة في صلب تكويئهاء وهذا يودي إما إلى جغل عقل الإنسان صانعا للحكه الشرعي: 
وإما يجعل خطاب الله متناقضا. ثم ماذا عن الذي يرفض أضصل القياس آو الإجماع أو غير ذلك؟ على 
هذا الأضل يكين حتكرا لخطات انلف وعد ظهر' الفرق مرخ ده الآدلة نوكن كقات تله كفس ولذلك عند كلنا 
فين لزع ينكد جحهية كتانب الل الى حك هخرة الفياس ٠و‏ الاشتعمان كذ فتامل: 


يقول البعض بأن ”الله لا إله إلا هو الحي القيوم“ لا يتعلق به فعل المكلف. وهذا غير دقيق. فإن كلام الله 
يتوجه إلى عمل العقل وعمل الجسم, فالأول هو الخبر والثاني هو الأمرء أو العلم والحكم. فقوله ”الله لا 
إله إلا هو الحي القيوم“ خبر موجّه للعقل لا يجد العقل محيصاً عن اتخاذ موقف منه إما بالإعراض عنه 
وإما بتكذيبه وإما بتصديقه؛ فإن أعرض وقع في محذور ”لم يخرُوا عليها صما وعميانا“ وغير ذلك وإن 
كذب وقع في محذور ”كذب به قومك“. وإن صدّق فقد عقله والعقل عمل المكلف. 


العاقل الذي يقرا الكثين من كتنب خصوفة وعنهم: سيد .هنا يكفي بإذق الله لحستن الحوان :والجدال 
معهم, لأنه سيجد ما يقرّب أفكاره لهم من كلامهم بدرجة أو بأخرى قد تصل حد التطابق بل لعلها تكون 
أقوى من أي حجّة كان يتخيلها هو من قبل. 


في الحديث عن علي عليه السلام ”آول عدل الآخرة القبور, لا يُعرّف شريف من وضيع“. أقول: هذا فيه 
قعرسةت العذالوهو المهاء اقفن الناس طلقا فلي لازنا د مهدا لكوم ووكل امسقم دفي إسناذع 
إن يستفكل كفن شك النايق هن العدل لحن أقاذ فى عدل تقد فاقامة العدل تعدى تحسي فنا + 
كام لسار كيان :| لكافى في داك سحي دان لكل ايب والدا رج املك ببسم تعس ي كا بحا فية لاقي 
وكما أن قبر صاحب الجسم الضخم أكبر من قبر صاحب الجسم الصغيرء كذلك عطاء كل واحد لابد أن 
يسابليي قمم ييه وكابها خه اليونة الواكعية زمذا كن العدل أى العدل العفى :كمي ١‏ مقع لفل 
الكنيى» لكن] ذا ولق ترا العفك جود مدرو بتحيعرية الها مناريز كنا وندا دا قو | لخلا ره 
رهدا: م العدل التروكن فى :امن الذفا: 


أهل الخلوة أهل الرحمة. رُوي عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم أن الله أرحم ما يكون بعبده إذا فل 
في حفرته وتفرق عنه أهله وولده وأقاربه أو كما قال عليه السلام. نعم وهذا المعنى متحقق في الأحياء 
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البحنة هي الخلوة, نلك عامل لأهل 0 0 لأهل الغزية فق في الله. 0 حفرتك بإرادتك قبل 
إدخالك فيها رُغما عنك, حتى تشهد حقيقة هذه المعاني النبوية الآن فتكون من أهل الإيقان. 


يزعم بعض الحداثيين أن المعتزلة أنصار العقل وكآنهم بذلك يجعلونهم كالحداثيين. والحق أن المعتزلة 
حعلدا العقل حاكماً بحكم الله بنفس رأيه؛ وهذا يعد نيه نخفلوا الزاي كالوضي: اي فنا لعفل هاكناً 
بأمر الله لا بالرآي البشريء وهذا خظيو هد وهو محذور لا يقبله الحداثي الفاهم لما يقوله» إن مدار أمر 
الحداثة على نسبية وبشرية الفكر الصادر من الإنسانء والمعتزلة يجعلون العقل بتحسينه وتقبيحه 
مكتشفاً لحكم الله في الأمور كما يقالء إذن المعتزلة أبعد ما يكون عن العقل بالمعنى الحداثي. بل 
الأعنا عزة والبحاملة قري لذلك: لاتيم أققوا. قدرة الحقل على اكصنا يها لان أطما بغ الثاين والصفات 
الأكلاقية تهبتنا ونس ذلك من ميحارقف: لكتهم نكرو أن :يكو للعقل قذرة على محزفة يكم الله منفمية 
بدون وحي ورسولء ومعنى ذلك أنه في غياب رسول يحكم بالوحي صارت آراء الناس كلها نسبية 
وبشرية بشكل عام وليس لواحد أن يفرض رأيه على الآخرين بعقله فقط». وهذا أقرب شيء للعقل بالمعنى 
الحداثي له. فالعقل الأشعري أكثر حداثة من الغقل المعتزلي: 


”وما كنا معذّبين حتى نبعث رسولا“ : أولاً. هذا غير ”وما كذا مثيبين حتى نبعث رسولاً“. فالمنفي هو 
التعذيب وليس الثواب» إذن قد يثيب الإنسان حتى قبل بعث رسول إليه. وهذا من الرحمة الواسعة والكرم 
الإلهي. ثانياًء لم يقل ”حتى نبعث كتاباً ' ولكن قال ”حتى نبعث رسول“ فوجود الكتاب من دون الرسول لا 
يجعل الحجّة قائمة في التعذيب: إذن إنما تُقام الحجّة بالرسول لا بالكتاب وحده. ”على حين فترة من 
الرسل" وليس من الكتب. ”ما جاءنا من نذير“ وليس ما عندنا دفاتر وحبر على ورق. ”ألم يأتكم رسل 
منكم“ رسل وليس دفاتر وأوراق. وقس على ذلك. إذن ”على حين فترة من الرسل"“ تعني ما تقوله, فترة من 
الؤسل»:يعقن التطر هن وحوة كتات البى الأعبل بين الذاين محفوظا أم محرفاً لا أقل لأن الكتب لا تكون 
محفوظة إلا بحفظ معانيها ومقاصدهاء وهذه المعاني لا يمكن القطع فيها عادة إلا بوجود الرسول 
المبعوث بها. ”إنا أنزلنا إليك الكتاب بالحق لتحكم بين الناس بما أراك الله“ فالحاكم بالكتاب بالحق 
وبإراءة (بإرادة) الله هى الرسولء فمن لم يكن هذا حاله فلا. 


أصول الفقه التقليدية تبحث في العلاقة بين الإنسان وبين حكم الله, لذلك لا يمكن صناعة مدنية حديثة 
ودولة إنسانية بهذه الآصول كما هي. نحتاج إلى أصول فقه مبنية على العلاقة بين الإنسان والإنسان 
والحكم الذي يضعه الناس لإدارة شؤون دنياهم؛ أي نريد أصول فقه قانوني مستقل عن أصول الفقه 
الشرعيء وإن استلهم منه عموماً لكن لابد من التأسيس من جديد على أساس جديد لا يتقيد بأي نحو 
بأصول الفقه الشرعي 


”فإذا فرغت”“ فلم تجد ما تكتبه؛ ”"فانصب“ انصب قلمك على الورقة حتى يتم استعدادكء ”وإلى ربك 
فارغب“ فاسأله أن يحرّك قلمك بالعلم والنور والفكر المستقيم والسؤال النافع والحجج البالغة. 
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تجلع الزبير بن العوام. خمس نظريات (النفسية والاقتصادية والجنسية والاجتماعية والسياسية 
والعرفانية). مقالة. تناسب اسمه مع التجلع ”زب“ير بن العوام: عائم وعوم. 


حين كا زز الففر وقلة اللوارد هي الحالة السائدة: اعتاد الناس على تقدير ما في أنفسهم من عقل وإرادة 
وكلام وكذلك أجسامهم وعلاقاتهم مع الناس والحيوانات والطبيعة عموماً لكن لما كثرت المواد لكان 
انشغل الأكثرية عن أنفسهم بها فازداد الضعف العقلي والخفة النفسية والجلال الروحي إلى أن قلت 
قيمة حتى هذه المواد وَالآلعاب بل وفقدت حتى أساسيات الحياة الفردية والاجتماعية معناها وصار أكثر 
الناس راحة يتساءل عن سبب بقائه على قيد الحياة. وهذا أحد أهم الفروق بين الفكر والآدب القديم 
الصو الك برام على الوا ٠٠‏ وإنسان والكدوت عام كاي الي ا نيان لأن القديم خاطب إنساناً 
غارفا وجتكردا نهنا اللكدنت يهاز التصدوا الى انما عاد ارهد : 


لاتطلب السني قيل أن تفيل منقع شبرييةة :,ترين العروج إلى النساده الشيريية طول الهفاء واتهاية 
ومسا رئة الشديواك: وا فتفاد اك متعشبعانة هذا" قندا بز هداج فافع حت تيا وفك يات السهاء 


ذكر الله عذاب النفس. لأنك كلما ذكرته ذكرت نفسك وتنبهت لما ليس لهاء فتذكر القيوم تعالى فتتنبه إلى 
كونك غير قيوم ولا تقوم حتى على نفسكء تذكر الحي فتتنبه إلى موتكء, تذكر القدير فتتنبه إلى عجزكء؛ 
تذكن العلف: فحسية إلى جيلك» وفكذا: كل ما وخدتة في لسكا الالبيةامراة تكن لهيدها في تقسله 
فتتعذب كثيراء ومن هنا الصبر مقرون بالصلاة» بل متحد معها كما قال ”استعينوا بالصبر والصلاة 
وإنها لكبيرة“ وليس ”وإنهما“. والصبر متقدم على الصلاة لأنه بدون الصبر لن تدخل في الصلاة أصلاً 
إذ لن تكون لديك الجرأة ولا الرغبة لمعرفة نفسك بالنظر في مرآة الأول المتعالي والمبداً المطلق جل وعلا بل 
ستكون صلاتك محصورة في حدودك وهي مكاء وتصدية في أحسن الأحوال. الصبر أن تتجراً على 
مقرفة تشينك كنا هتى: وتداوم على ذلك وا لضبلاة تي زكر الله والدعاء الذي فى كمرورتك جه هراة 
اهما !| لانيدة يناك تطهر كف كفك القفيرة [للئ الله تعالى» قالش كن مر حل فى الثه.وا لدها د هذا ف الث 
فيك “فأنت تراها نفسك في اشم ومو يرى :اسمة'في دعائك» وهث :سر الحلق: "قل نا "يعيق بكد زربي لول 
دعاؤكم“. إجابة الدعاء تكون بإفاضة الله من أسمائه عليك» فيقلب ليل فقرك بك إلى نهار غناك به فمن 
جهلك تصبح في وعَلّمَ ءادم“ ومن عجزك تصبح في ”أعدوا لهم ما استطعتم من قوة“؛ ومن فقرك تصبح 
في “سيوّتينا الله من فضله ورسوله". ومن خوفك تصبح في ”وشددنا ملكه". وهكذا كل ما عرفته من 
نقصك وعرضته على ربك في دعائك سيجيبك المجيب برحمته ويفيض عليك من أسمائه. إذن الطريق أوله 
صعوووا رسيظة وا وا كر نصين ول هن لاخر 1 مز "بح مولي وقد الكصيرة 


الصيام راحة أجسام أهل القرءآن» والصوم راحة نفوسهم. . وهو طهارة, إن توغ الجسم من شغل الشهوة 
ونقوة النفين نفدل اللففلة؛ فتستعن يذلك: استقبال الحكتة من لون الحكيم تفالى. 


"لنبلونكم بشيء من الصيد تناله أيديكم ورماحكم ليعلم الله من يخافه بالغيب”. البديهي ما هى بديهي. 
الصيد لا يكون عادة إلا بالأيدي والرماح؛ فما معذى أن يقول “تناله أيديكم ورماحكم“؟ المعنى الأول الرد 
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على من يعارض الشريعة بالطبيعة, أي يذهب للصيد فينجح فيقول ”لولا أن الله راض عذّي ويريدني أن 
أثال هذا :الصو اإاصدكه إذن آنا مستى من الحكه الشرعي بالنهي عق المتيذ". التعتى الثاني وفيق 
الأقوى, الرد على جعل الصدفة شريعة: أي تجد في متناول يدك ورحمكء, بسهولة ويسر كأصحاب 
السيت» سيد فثقوا ل ”لولا آن الله رزقني هذا ويريدني أن أتناوله لما جعله في متناول يدي ورمحي بكل 
يسروتسييل" الشريعة حك الغيى على ليها د ةتتحكر الروع على الماده هكو الفبرع كل الظيع. قلا 
تجوز معارضينة الكاكي للأزل: ول" نقيين الأول :نا كادي "ليعلم اللاسن وها ايا لفين> :إن اللةبوارخ فين 
الزوة والجمدء وجدل ذلك فق القسط العاء) لعن :ابتلى:القاس كنوافق فيه اعمال تعديه الحَسنو غلى 
الروح-ليرى من سيقدم الروح والغيب ومّن سيفعل غير ذلك. فمن قدّم الروح في كل حال فهو من المقربين» 
ومّن قدّم الجسد في كل حال فهو من أصحاب الشمالء ومّن خلط فمرّة يقدم الروح ومرة يقدّم الجسد 
تعمد الله أن رتوب عله وهو الثوات الرحيد. 


"لعن الذين كفروا ميقي إسزاتيل على لشاق ذاود وعفسي بو هزيم" اوه لعتيع على ستكراتهم 
العملية والظلم في الحكم وحال الظاهرء وعيسى لعنهم على منكراتهم العقلية والجهل في العلم وحال 
الباطن: 


لا ينتقص من الأعلى أن يروي عن الآدنيء قال الله ”قال عيسى بن مريم". 
القرءان في الأحكام هو المُحرّك الذي لا يتحرك. والقوانين التي لا ترجع إلى نص أعلى حاكم مائعة. 


أن تنقد فكرة نقداً غبياً ثم تبحث عن نواقض لنقدك خير من القراءة مع عدم وجود رأي لديك, وستجد أثر 


”لا إكراه في الدين”“ : إن قلتم بن السياسة من الدين» فالآية أساس للحرية السياسية طلقا كالايياق: 
تقررون بذلك أساس العلمانية السياسية. كل المطية :5 عر ان كا المسيايعا ى معطو ووه 
القرءآن. 


يُروى عن الشافعي أنه قال في سورة العصر ما معناه ”لو لم ينزل الله على خلقه غيرها لكفتهم من جهة 
حجيتها أو إقامة حجة الله عليهم“: أو كما قالء والمعنى أنها كافية لإقامة حجة الله على خلقه في البلاغ 
والاكذاوز سا معنى هذا ؟ سحورة العضي فيها الكلفات ”كرو عملا" الصالحاك فكت لكن نه ا 
تكفي لبيان الجزئيات والمصاديق والتي هي محل الخلاف الحقيقي بين المؤمنين والكافرين. خذ مثلاً 
الإيمان» هو كلمة عامة تنطبق على الإيمان بالله والإيمان بالطاغوت مثلاً. كذكل التواصي ب“الحق"» 
فحتى قوم لوط كانوا يعملون بناء على ما يرونه حقاً كما قالوا للوط لما عرض عليهم بناته “ما لنا في 
بناتك من حق“: وكذلك الحال في الصبر فإن المشركين تواصوا بالصبر على آلهتهم كما قال عنهم ”1 
امشوا واصبروا على آلهتكم إن هذا لشيء يّراد“» وحتى الصالحات قال المفسدون ”إنما نحن 
مصلحون“. فكل واحدة من الأربع يشترك في الاعتقاد بجانبها الكلي العام المؤمن والكافر. وأما قوله 


45 


"والعصر. إن الإنسان لفي خسر“ فإن قلنا بأنه يدل على صيرورة الحياة إلى الموت, أي العصر وهو 
الزمن ومن الانعصار أي الضغط حتى تخرج العصارة بمعنى أن الحياة يتم عصرها والانتقاص منها 
مع مرور الأيام كما قال ”ومن نعمره ننكسه في الخلق“ فهذا المعنى أيضاً يعرفه الناس وقد قال الدهرية 
"إن هي إلا حياتنا الدنيا نموت ونحيا وما يهلكنا إلا الدهر“. وإن قلنا بأن الآية تشير إلى الخسر فهو 
في الآخرة فهذا ليس الظاهر من نص السورة بل يحتاج إلى بيان آخر. ويرجع حتى إن قلنا به إلى 
نفس السؤال الأول عن الكليات الأربعة وكونها من جهة كلياتها لا تقطع في شوء ولا تبين المصاديق 
الصادقة من الكاذبة. بناء على ذلك: ما وجه الحجية المطلقة في هذه السورة؟ الوجه: المقصوب ليس فقط 
صورة القرءآن بل روحه أيضاًء وهذه السورة لها روح ولها صورة هي النصء النص أعطى الكليات 
والروح ستنير القارئ سبل الجزئيات» في هذه القوة الروحية والنورانية للوحي سيهدي بها الله القارئّ 
إلى تعيين مصاديق الإيمان المنجي من الخسر وكذلك القول في الثلاثة الباقية. وأهمية هذه السورة أنها 
وضعت الهيكل العام للرسالة بالترتيب المعقول المناسب للأولويات من العلم بالعصر إلى انطباقه على 
الإنسان إلى التدرج نزولاً من الإيمان ثم العمل ثم التواصي بالحق الذي هو موضوع الإيمان إلى 
التواصي بالصبر الذي هو لازم العمل الصالح في عصر الخسرء فتبدا من القلب إلى نفسك إلى غيرك. 
فبناء على هذا الوجه يكون مُشْرّع الكليات هو الوحي النازل بوسيلة الرسولء ومشرّع الجزئيات هو الرأي 
المعزز بنور الوحي بوسيلة العقول. هذا أحسن ما جاءني في معنى مقالة الشافعي رحمه الله. 


فوقك ويدمرك. الاعتقاد بأنه توجد نقطة أهم من هذه النقطة هو إلحاد. 


قلة"الكناءة | وعوجهها :قلة الففل ان تتودجوته أكذر يق الكتاية ولو ستكتي هن شركة الذيات :قوق الزامل, 
الآمية لعنة وظلمة. اكتب ولو كنت ستنسخ كتابا ثم تحرق ما كتبته. 


لاتستقيم حياة إنسان بعفله إن كان يعيش في بيك مع غير لابد من مساحة انفران لظهون الفرادة 
والفعالية. 


لو سألت عشرة ممن يعرفني عن أخلاقي فستجد قدرا مشتركا ورأيا مختلفا. أما القدر المشترك فبحكم 
توفيق الله لي في السير على الطريقة وحب العلم. وآما الرأي المختلف فانظر في العشرة وستجدني 
تحلية لكل :وا حن تكسي تفيفة و ولذلك نتكس :ا لاختالاف مين التفيفن الى« التقيفن: فمكلك هذا يقول 
شديد التواضع إلى حد الكاآبة وإنكار النفس وذاك يقول شديد التكبر والعجب بنفسه حتى إنه لا يرى 
أعمال الطريقة الثمانية» ووجهي له ثبات وتغيّر بحسب حال من يقف أماميء ويظهر ذلك علي عفوا بغير 
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تكلف منيء فنا رسول نطقت أم صمت,ء وكل واحد يفهم من رسالتي له بقدر حاله هو مع الله وعملي 
إشارة لا يعقلها إلا من كان يبحث عن وحي الله في كل شيء. 


كنت بالأمس مع أخي واثنين من الآصحاب في البحر نتحاور وفتحوا موضوع تعدد الزوجات وخلال 
الحديث طرأً موضوع زواج النبي عليه الصلاة والسلام بتسعة حسب المروي وذكرت لهم وقررت لهم 
مذهب من قال بأن ”مثنى وثلاث ورباع“ يشير إلى فتح العدد لا تقييده بأربعة» فقال أحد الأصحاب 
الآخر الجديد مازحاً ”لا يغرنك هؤلاء الاثنين وكلامهم عن تعدد الزوجات فإن زوجاتهم لو حضروا الكلام 
هنا لما قالوا ذلك“: فقلت له ”لاء لو حضرت زوجتي الآن كنت ساكمل الآية (وإن خفتم..فواحدة) !“, 
فضحكنا. أقول: هذه القصة تصلح كمثال في بحث مسألة الرقابة الذاتية حين يخاف المتكلم. 


لا خير في نفس لا يتغير حزنها بعد أكثر من 1١١‏ يوما. لكل نفس ليل ونهار فلا يكن ليلك أسواً من 
يوما في أعظم الحالات وأندرها. 


مشكلة التعميم أنه لا يمكن العمل به من حيث عمومه: ومشكلة التخصيص أنه عادة أضيق مما يحتمله 
الخير وضيقه قد يسبب مشاكل تنقص الغاية التي من أجلها وضع الحكم المخصص. فما بين التعميم 


في دعاء مروي عن النبي عليه الصلاة والسلام ”اللهم اجعني خير مما يظنون“ : هذا في المدح ومثله 
في الذم حيث قالوا ”ساحر أو مجنون" و“كذاب أشر“. 

ففي المدح والذم الواصف إنما يصف صورة في عقله لا علاقة حقيقية لها بالموجود والذي من 
المفترض أنها تصفه كما هو في الخارج. وسواء طابق الوصف للموجود العقلي الموجود الخارجي أم لم 
يطابق فتلك قضية أخرى خارجة عن نفس الكلمة التي عبر بها عن وصفه للموجودب العقلي. هذه واحدة. 

وأخرى أن كل إنسان يملك وحده محتويات عقله وهو وجوده الخاص به الذي لا يشاركه فيه أحد غيره 
من الناسء ولا توجد حجة لإنسان يستطيع بها ادعاء ملكيته عقل إنسان آخر. 

وخالثة. الإنساق شعلط على نفمنة وأماكه ولول لأحد بلي إواها ايفين زها تفن وطيي تف هته 
وكسر هذه القاعدة يعني إباحة السرقة ونقض الملكية الخاصة والعامة وكل ملكية. 

النتيجة من الجمع بين الأفكار الثلاثة السابقة هي: لا يحق لأحد أن يمنع أحداً من الكلام كما يشاء: 
فلا عقوبة عادلة للكلام من حيث هو كلام. الذي ضيّع حرية كلامه فقد ضيّع كل قيمته. 


"ونا أرسلتاك إلا رحمة للعالين" و “ما كن الناس :ولى حرصت يمؤمفية":نرجد إيعان بالرسبالة وإيمان 
بمحمدء ”والذين ءامنوا بما نزل على محمد“ الأول هو الإسلامء والثاني هى الإيمان. 


انعدقد للاكل من الطزق الكطلفة فى الإتمان جد ١‏ الاتفاق يتمد أو الكو ا التصارى أن حدس 
آهل الطرق المخظفة في الإيمان. 
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الإسلام هو الإيمان بالله واليوم الآخر والعمل الصالح "إن الذين ءآمنوا والذين هادوا والنصارى 
والصابئين. من آمن بالله واليوم الآخر وعمل صالحا. فلهم أجرهم عند ربهم ولا خوف عليهم ولا هم 


والإيمان بالله واليوم الآخر يظهر في العمل الصالحء وليس دعوى مجردة أو شعار يلبسه الإنسان. ولذلك 
دائماً في القران يقول "والذيق:-امنوا وعملوا الضالحات“ ولا يقول اموا يماد لآن كل إناء ينضح يما 
فيه والله والآخرة: فمن عمل الخير ففيه الحين؛ حتى لو لم يسمّيه ”الله واليوم الآخر"» فإذن الإسلام هو 
السل العيالة: 


ولا يمكن لأحد أن يحدد كل الأعمال الصالحة: ولكن يمكن تحديد قواعد عامة تبين الأعمال الفاسدة, 
كآدم في الجنةء لم يحص الله له كل ما يحل له أكله من الجنة؛ ولكن حرّم عليه شجرة واحدة؛ كذلك كل 
الأعمال هيا ندا ليحت ميكرهانت متيل علي كل افون تطليهةا فى قارف زه عاق إى كان رلياء| لشفي . 
ولذلك كان الاسلام لكل الناسء فالعمل الصالح ما لم يكن من المحرمات. 


سبعة عشر محرماً في كتاب الله» عشرة أصلية وسبعة فرعية» العشرة الأصلية هي في سورة الأتعام من 
آية ١105-15ء‏ تبداً ”قل تعالوا أتل ما حرم ربكم“ وتنتهي بقوله ”لعلكم تتقون“. فالعمل الصالح حفظ 


الؤضيا نا لعن عملي : 


طلم م معي كذ( لفاوق | لخدن حقو وها جل كنا كن ا ققام د م علي تقس فده لا كيد 


فإذق الإسلام نهو كلدقين ”عامل كما تحب أن تغامل“ و "ما ان تفعة خذه و إلا اتركة" ولا يوكدشي: 
في العالم كله لا يقوم على هذه القاعدة الراسخة: وخير الناس من حفظ هذا وعمل به. 


أؤلها تعمس ينه احيع لااأحخة ليوزمق القزان ف اتهافد فم نذا ياك أو سحل القراة ونيه الحياة لق 


والعجيب أن الدين أصبح هكذا. الشهادتين وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة وحج البيت وصوم رمضان: 
والولاية والجهاد. 


(الشهادتين) كلمة يتلفظ بهاء وهل المنافقين الذين هم في الدرك الأسفل من النار لا يقولون هذه الكلمة, 
وفل متاك اسيل من التلفكلبالشيعة هده هزة زاحدة فى العدو واحة: فسنت مق امون السداة اليونة 
فوفد متا بلس لها انسل في نايا لمق : 
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(إقاع الصلاة) حركات يقوم بها المرء خمس مرات في اليوم» وقد يقوم بها وحده في بيته أو مع الناس في 
الممسجدء أيضا ليس لها علاقة بالآمور السياسية والاجتماعية والتغيير للسوء وإصلاح الآمور. خاصة 
بعد أن صارت عادة يقوم بها الناسء لا فرق عندهم لو تعودوا على حركات هذه الصلاة أو حركات أخرى 
كالدوران حول خشبة والرقص حول النارء لا فرق» عادة تربوا عليها وأصبحوا يخشون تركها حتى لا 
يدخلوا جهنّم؛ وليس لها دخل في سياسة المجتمع. 


(إيتاء الزكاة) مبلغ من المال يدفع» كما يفعل أي أحد من أي دولة أو دين سواء ضرائب أو غير ذلك: فهو 
في صالح الحكومة القائمة أياً كانت. 


(حج البيت) طقس يسبب دخل للدولة؛ أيضاً لا يؤثر ولا يغير شيئاً مهما كانت الحكومة القائمة. 
(فبوه رويضنان) مساك عن الطحاء لشا عابت كذلك لا يكين هيذا . 


(الولاية) مسألة روحية في حقيقتهاء وبما أن الإمام غائب عند البعض فلا فائدة حقيقية منها من حيث 
السياسة الاجتماعية: اللهم إلا تمكين بعض الكهنة من جمغ المال والشهوات الأخرى. 


(الجهاد) المقصود ليس الجهاد الجسمانيء لآن الإمام علي بن الحسين زين العابدين لم يقم بي شيء 
من هذه الآمورء وكذلك ابنه الباقي وجعفر الصادقء وإن كان غيرهم قد قام, فإن تغيير الآمور بالقتل 
لنسن مق :هذا القران وأواهرة: إلا في خالات معينة: ولسن متها سكين المذهب وما كناب وإذا تطرنا إلى 
دولة كاليمن. حيث تمكن الآئمة فيها لمدة طويلة. فإنك ترى آأنها من أكبر دول التخللف في التاريخ, لم 
ينقهوا شيكاً يذكن وَل يقوموا :نجي شك 

فمن حيث وجهة نظر فرق السنة؛ الذين يقولون بالخمسة فقطء ما عدا الجهاد والولاية» فإن كل الأمور 
يستطيع الإنسان أن يقوم بها ولو كان فرعون هو الحاكم ولو كان الظلم هو السائدء إذ ماذا يغير قول 
كلمات وفعل حركات في حقيقة الآمر. 

فحتى القرآن فتكون مسلماً مخلصاً بدون حتى قراءته ودراسته ولو مرة واحدة في عمرككء إذ ليس هو من 
أركان الإشلام»:الليع إلا مضع آياق للضلاة: ولذلك ترى أكثر إن لم يكق كل السكة جبلة بالقران في 
حقيقته, وليس له أثر حقيقي في مجتمعاتهم؛ والواقع خير برهان. 


دن هق يتحييق) فتى فق كاقث تشديوكه فى دراسة كتا ان :كشهرة إبليس في إشنالول غيان الله لااشتوقف 
نيتاه 
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الحياة كلها نزاع وحرب بين أهل القلب وأهل الجسم. والغلبة في نهاية الآمر لآهل القلبء لآن أهل 
الجسم سيعانون من العذاب والآلام والحروب والمصائب والأمراض والمفاسد وكل ألم ممكن حتى 
يضطرهم قلبهم آن يختاروا حياة آهل الملكوت ويكفروا بالطاغوت. فانتظروا إنا معكم منتظرون. 


ما أيه بلوع اهل نمسم إليئ 'الفقاعة با الكريع» لخ يركوا لهسو الضرنة العيكب ا الكزينة ويزهيزا 
بالمظا فر الآفاقية كزينة وزخرفة يمتعون يها عيوتهم وأسماعيم. 


الجسم سيزول يقيناً وإجماعاًء ولن يبقى إلا القلب. فبحسب حال جسمك وشؤونه تكون مرتبتك في عالم 
الذثيا؛ كذلك بحسب علم قلبك وشؤوئه تكؤن درجتك في العالم الأعلى. فلن ينفع الإنسان شيء يوم تأتي 
ساعة عودته, يوم تأتي ساعة رجوعه إلى بيته وربه إلا شيء واحد لا ثاني له, وهو دراسة كتاب الله. فالثه 
في الدرجة العاشرة» ففي أي درجة أنت؟ كلما علت درجتك كلما كنت أقرب إلى الله في العالم الأعلى. 
والترقي هو أمر علميء, من كان عقله أقرب إلى عقل الله كان منزلة أقرب إلى قول الله. حتى إذا بلغ 
الدرجة العاشرة الكاملة. ووصل إلى الاتحاد التام. فعندها سيجلسه الله بجانبه على العرشء وهذه هي 
الصلوة الحقيقية. فإذن لن ينتفع الإنسان إلا بالصلوة فالحياة هي الصلوة. 


من أسفار القرآن. 

سفر آل إبراهيم : 

١‏ “أبراهيه لوط /إبنها قعيمفون اوس 

تفوش عارئ: اكقئ إسرا كي[ كسفة اللوك ظالوه نا وداتمليماة: 


١-فرعون‏ يعذب بني إسرائيل. 
1ك 

6-مدين. 

1-التكليم. 

/ا-لقاء فرعون. 

#-إسراء بني إسرائيل. 


هذه هي جهنم, أن تكون لا شيء في بيتك وترغب في أن تكون ملكاً في مجتمعك. 

وهذه هي الجنة؛ أن تكون ملكاً في بيتك ومعاون في مجتمعك. 

هذه هي المعادلة التي كتب حولها الملايين من الكتب: وقامت بسببها الآلاف من الحروب بل المليارات 
منها. اتركوا الأولى للآخرة. 
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الذي وذافغ عن المجرمين متجرع مقلييه ولى لاشتعورياً. 


إن الروح الأعظم يسكن في بيت في الفردوس ولا يزوره ويسكن معه فيه إلا من اتحد بروح القرآن ”رب 
ابن لى فقدك ونا دي العف 


ترجو اسنفاؤ الأنييا دق القران كما فال انه "ورتل القران ترقيلة وي أربعة اسفان كبري "نه 
ونوح وآل إبراهيم وآل عمران" وقد كفيتكم آدم, فاستخرجوا الباقي واجعلوا النور يشرق بدراستكم 
المقدسة. 

الخشية هي خشية الموت قبل بلوغ الصلوة التامة. 

بناء الفرحة الخالدة قائم على قاعدة التأله ثم التفكر ثم الرياضة ثم الدعوة. 


من هو البعل في قوله ؟تدعون بعلاً وتذرون أحسن الخالقين“؟ هو الإله الذي لا يعطي روح القدس 
لعباده. 


ما رأيك في اللواط؟ كرأيك في أن يأكل الرجل من أنفه. 


الست توفع ] "تنيز كلك :ا لقراج فين اموه الفسحظة الت كف ؟تزميم م سنح الشكل:واالحست 
الذي تزعم أنت أن محمدا كان يملي القرآن عليها. 


المغالاة في شان المعيشة ليس واقعية ولكن تهرب من الحياة العالية وارتداد إلى أسواً من البهيمية. 


الحرف الوحيد الذي له رسمان هو الآلف ”ا“ و ”ى“, لماذا؟ لآق 660 ترمز إلى الواحد الكاملء, وى“ هي 
الاستعداد يكون الإعداد القاعدة الكبرى في الحياة. 


لابد للإنسان من العظمة والتعقيدء فمن يطلب العظمة في العلم فستراه بسيطاً في الجسم؛ وما يطلب 
العظمة في الدنيا فستراه يطلب البساطة في العلم الإلهي. 


العرفان هى معرفة الجوهر في كل مظاهره. 


لواتشتا ع الى ان تكو عتدوى لقمرف 'تقنينة الستحض الدفئ تاماه اتنا شو تدؤال واهو فل الفرفة 
أساس حياتك ورغبتك الكبرى؟ إن قال نعم حقا وصدقاء فهذا من الطيبين» وإن قال لا أو علمت منه أو 
عنه ذلك حقا وصدقا فإنه فاجر. إما فاجر يكبت فجوره في اللاشعورء وإما فاجر علني. 
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من ليس في النور فهو يقيناً في الظلمات أليس كذلك. وكذلك من ليس في حياة المعرفة فهو في الحياة 
الدنيا. وكما لا يمكن عقلاً أن يجتمع النور والظلام في مكان واحد, كذلك يجب أن ينفصل أهل الدنيا عن 
أهل الآخرة ”فأعرض عمن تولّى عن ذكرنا ولم يرد إلا الحيوة الدنيا. ذلك مبلغهم من العلم“. 

ثمرة يوم من دراسة كتاب الله تعادل ثمرة ألف:سنة من تجارب آهل الدنيا. 


الككون اسمابى المفن التسن فى اتسابين اللكيت: 


استهوا يا آمة القرآن !؟ إن كان ظهور وجه يوسف جعل النسوة يخفان عن ألم تقطيع أيديهن» فكيق ل 
يجعلكم تغفلوا عن الدنيا ظهور وجه خالق يوسف؟ 


الجناك هبي الآمثال؛ والغيوة:هي الوضايا:والكتؤن هي تكوين الملكوة: والمقاح الكرية ه ى الأسماء 
الحسدئ, "وكذلك أورثنا بني إسرائيل» "ثم أورقنا الكتاب الذين اصطفينًا من عيادخا“. 


لفرعون ثلاث آيات» استبدال الحجة بالكثرة» والاهتمام بالمشاعر بدل الفكرة» وتقديم مصالح الدنيا على 
غاية الآخرة: 


اليعد عن دراسة كتاب الله هو مقصد الشريعة الوحيد. 


لا تبحث عن إثبات وجود السماء. ولكن من معرفة الماء تعرف بالتلازم السماءء إن لولا السماء لما كان ماء. 
كذلك لا تسأل عن وجود الله ولكن عن ما هو القلب. 


لكل معلكةسقاراك» وكلسفان تمل عرش الدولة التي تمثليا»:قاجهلوا يووتكد سفاراك لفرش الله 

لماذا تكتب الكتب وقد لعنت الذين كتبوا الكتب مع كتاب الله؟ اضرب لك مثلاً. وقف الجياع أمام المائدة 
الملكية» وقالوا ”لا أحد يستطيع أن يأكل من هذه المائدة“ فجاء سفر الملك وأكل منها أمامهم, وآراهم 
نفسه وهو يأكل منهاء حتى يقنعوا أنه بإمكانهم الآكل منها بأنفسهمء فيحيوا حيوة طيبة. 

لذلك تشبرية الكتيه واثما اللعن غلئ الذي يخالف كتات' الله. 

المقرب يستمد قوته من الفكرة. والمؤمن يستمد قوته من العدو. والفاجر يستمد قوته من المقيرة. 

عمل فيه إطلاقاً. وهكذا دورة العمل للمعيشة في مجتمع المعرفة. وفترة التطوير من يوم الخميس لا تنقطع 
حتى تبلغ المعيشة طورها الأعلى< 
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كل ثمار العمل تذهب إلى قلب المجتمع آي الخزآئن. وبعد ذلك يآتي ويآخذ كل ما يحتاج بقدر ما 
يحتاجه وبقدر ما يريد. لا تجارة ولا بيع في مجتمع المعرفة. ولا يوجد عمل أثمن من عمل. ولا يوجد 
بالقالائ أي تقوو :وما شنابة: كما قث في استرتك كلك تكو فى مستسعان 


الرغبات ثلاثة. المعيشة والزوجة والمعرفة. أما المعرفة فمن القرآن وأما الزوجة فمجاناً إذ الناس لا تباع 
وتشترى. وأما المعيشة فمن العمل الذي ينظمه الوزراء. وكل ما هو من اللعب والتكاثر والتفاخر والزينة 
واللهو فعلى الوزراء أن يبيعوه للدول الخارجية الدنيوية وليئخذوا بدلاً منه أمر نافع للحياة الواقعية 
المعيشة, لا يلبث مجتمع المعرفة سنوات حتى يسود الآرض كلها ”ولقد كتبنا في الزيور من بعد الذكر أن 
الآرضن يرثها عيادي الصالحون». 


المفروض مرفوء إلا لى عقلته فإن ما تفهمه فإنك تملكه. 
لا ماء بلا وعاء. كل علم في العوالم مبني على هذا الحكم. اخلق الوعاء وسياتي الماء. 


كل مون يفلا نات الل يغام فهو رتهر )ال 

الغله وَل العطاء»:و“اسكن" أول مر الشتريعة كلها فنئ :هده الآية"اسكق أنه :وزوحك النكنة كيتيا 
وَعَذًا حي شنتتنا ولا تقربا هذه الشجرة" وهذه الشجرة الملعونة هي شجرة قارون وفرعون وهامان. 
كلهاء وهذا الذي كتبه هى القرآن الذي بين أيديكم. ”ادخلوا الأرض المقدسة التي كتب الله لكم". 

الأمراض أمثال. 

اللكقرة والقون ما كفيو كان للد والعضييك 

دق تعمل ]اق وطس وكد ف ووفد برف اتذف بحاس للد زوفن الأناجينا :كمف اننا سما بيهن 
وجهه.ء ويرى المقربين جمال نفسه. ويغشاهم من فيض العشق ما يجعلهم يخروا كموسى صعقا والعجيب 
أنهم حتى عندما يصعقون يرون وجهه في حال سكرهم.ء وهذا السكر بخمر العشق يمنع أن تفكير في 


كموق الثافق؟ ولذلك فال "وله تقربوا الضلوة وانكم سنكارى يحدى تعلفوا هنا تقولؤن” إل يراسنة الكتاب 
تحتاع الوعقل عطيد: 


"يا أهل يثرب لا مقام لكم“ فالإنسان العارف لا يقف في مقام واحدء أو حالة واحدة. ولكنه يتقلب في 
الساجدين-أي يتحول من مقام إلى مقام؛ ومن تجلي إلى تجليء ومن درجة إلى درجة. فحالة فرح وحالة 
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أكطا فد ركاه تن عله انل كانه كك تمل كا حوندن سوستطنة أن وكون بتي إسنراتيل لوكاة 
الا سيتجلى لةزاتنا كما "تجلى لانيو الجيل؟ فل كان موسي سنيصيرغلى ديق الله لى ل يكن الله 
يتجلى له ويجعله يسكر قليلاً من فرط العشق وبالتالي يتقوى على العمل للدنيا وإقامة مجتمع المعرفة 
"ادكلوا' الأرخر قرس افكقين ا كصالات كقفون فوا ع الأطهرة كلها حلال لين ولك بقينا الكلرويكها 
المر وكلها نافع للجسم. وكذلك كل الحالات الإلهية تنفع القلب. 


الشعب يرى الملك بثيابه ولكن زوجة الملك تراه عارياً وبثيابه. كذلك الأنعام لا يعرفون من دين الحق إلا 
الأمثال والطقوس والأحكامء ولكن المقرب لا أسرار عند الحق إلا وهي في قلبه. عطاء من محبويه ”والذين 
عامنوا أشد حباً للك“. هل يخاف ابن الملك من الحرس المسلح الواقف أمام القصر؟ كذلك هذه الأحكام 
والرموز تحجب العامي وترهبه, ولكن خليل الملك يعرف حب ال ملك للناس وبالتالي لا ينحجب بهذه الصور. 
فلا حجاب ورسميات بين أهل البيت الواحد أليس كذلك؟ وكذلك العالم يكون مع الله مباشرة ليل نهار. 
تقاجت ة اللد هين شاه لكنات الل هيك الكذات: يكتتنني: قبي ولاتلنا فيه وف اكات لذ 


المنتكد الحزاء هو علم الثوراة:روالشتحجد الأقضا هو عله الكتاب: 


ما شيعصا مويدق؟ هي خمس” أن تعلم :أن لا قوة إلا بالل رولة ملك: ]لا كمون لا تتركل إلا على الله 
وأن تدعوا الناس باللين إلى أمر الله» وأن تعلم الغاية من خلق الله. 


أين هذا في القرآن؟ في قوله ”هي عصاي أتوكاً عليها وأهش بها على غنمي ولي فيها مآرب آخرى. قال 
ألقها يا موسى". 


وما معنى تحول العصا بعد إلقائّها؟ يعلمك الحق أنك لن تعرف حقيقة أي شيء إلا إذا انفصلت عنه 
ورأيته يعنذا عئلة: 


وما معنى اليد البيضاء؟ معناها أن الذي يحمل عصا موسى في عقله ويحيا بها في حياته ويجعل حياة 
ف العفل 1ع 'تنفى الفاككو عن مالك تعلى الكو ود عن أذ كصوف هلد ها فر كول متفعك: أن على نا 


كله انودع الناين فهو تكانة ولو اق القرزى الكزت تفي بالغزاق العظي م قم الظهارة بالسنة 
للعاقل لأكه رقيةة هدي : وه قمة التماسة بالثسية لالم نك لا يريد الطالة إلا كارا 

كازيوقي لسسع تهانية كنا زتها رودي لقي تابن لقعا أ الكناب سين !اسفن تهافنة بالرقه 
من أنه ضرر على الجسم. وبالتالي يجب على مريد الطهارة أن يطهر كل أذى قلبي وجسمي على 
المنواء. 
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كل شيء حق. ولكن الأحق هو ما ينفع الناس. وبالتالي لا يوجد أي باطل من حيث الجوهر. إنما الباطل 
ما يضر الناس. 


فنيه ]كا الخ ”يخطوط ا عنري» وأسس ياني قو فته حورقين في كتانب لخر هبذا الخطرط الذي 
انامس الأن لحن شوك نهدا الكتاب ولكنه بدا من بضع صفحات فقطء وأشعر بأني نسخته من قبل ولم 
أستطع أن أجد ذلك ولا أريد أن أضيع وقتاً في البحث أكثر, لذلك سأنسخه هنا فإن كنت قد نسخته من 
قبل فاعتبروها مراجعة» وإن كنت لم أنسخه فهو المطلوب. لكن الخطأً في النسخ مرتين أفضل من الخطأً 
بعدم النسخ وضياع الكلام. 


الإيمان متعلق بالغاية. والعلم متعلق بالكيفية. 


أخذ إبراهيم أربعة من العلماء لوط وإسماعيل وإسحاق ويعقوب» وعلمهم كل شيء.ء ثم بعثهم إلى أربعة 
بلدان مهمة ليدعوا الناس إلى الدين. وكذلك أحيى الله الموتى. 


كرفي لنقيوبا لفن الأرض التشكوية بالقوراةار ودف من نري افهي اانا نماك 
في كل آية سبعة كتب وفي كل كتاب سبعمائة نور. 


ما ايك في :ها ومنت #القكل المخدم قن الرهنة أن لا يبقى علق الآركن إل اثناق اثالث ليما إنسان 
غنوه زكمة سند لتكفرق :فيا ترمونة ا وين كنا بن التدى عنى بجلية كله نوها نا هذا للك قمع 
الأحسن لو يقدموا على الانتحار أو أي نوع من القتل الرحيم. 


فيوسف عندما حقق رؤيته قال لربه ”توفني“. وما الموت إلا العودة إلى البيت. كمثل رجل سافر من بيته 
الج ده عرمة افاي فزق فى :لق طاد راكنا ظائرة آى رقنا كلا مق ولاا دعي | لاكماى | لا كرون وهاماة 
وقارونء إذ يريدون الناس أن تظل على قيد الحياة الآرضية لتعبدهم وتخدمهمء ولذلك يحبون التكاثر 
ويكرهون الموت لعبيدهم, ولذلك قالوا عن يوسف أنه ”هلك“. فيوسف بعد أن أتم رؤيته أقدم على الانتحار. 
فقول نوسف لرية "توفدي" معفي أنه أقمم عا الانتهاق "كا لض تقول لرية "ديدي علدا “قا ده .تقطن 
العلم أن يأتيه ولكنه يتلو كتاب ربه ويدرسه ويعمل به ويعتبره. وهذا تحت حكم ”لم تقولون ما لا تفعلون“ 
أو كالذي يقول ”وإياك نستعين" فإنه يصبر ويصلي. فهو يقوم بعمل من جانبه حتى يتم الله عمله من 


جانبه ”استعينوا بالصبر والصلوة“ فلا يوجد دعاء إلا بعمل من جانب الداعي, وبالتالي نعلم أن يوسف 
عندما دعا ”توفني” فإنه قال في نفسه ”لقد حققت ما نزلت من أجله, والآن أريد العودة إلى بيتي“ وقتل 
مسح كمال ...أ نسيل بلك حت شرا اذه بلاد المملكة, فلما أتم مهمته ركب الطائرة وعاد إلى بيته 
بجانب الملك. 
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قلي العرية هزكة الاقينان تيور افقة يدل الامورنسن العمل عياف البلدة | ورففة نه اهلها ادن 
ذلك؛ فيقرر الانسحاب من المهمة والعودة إلى بيته. وقد يختار أن يجاهد ويثابر حتى يبلغ الغاية التي 
اقل لهاك لم 


يزعم المتأله أنه لا يوجد ملكوت ولا العوالم الأربعة عامة, بل أنه ليس غير الوجود المطلق. أقول: إن الوجود 
المطلق:قوة مطلفة.وانت فى الحو السن كذلك إد لا موحد غيرة كما 'كقول» حشننا فاذن يحب ان تكون 
أنت تملك قوة مطلقة. فارفع سيارة إن كنت من الصادقين. 

سوف أقتل كل من يقف في وجه حكم العرش. ومقدمة ذلك أن نطعمهم ونزوجهم. 

يقدم لهم الطعام وهم الملوك الذين لا يزرعون ولا يشقون ويأتيهم لطعام على طبق من ذهب. الكل مدفوع 
بالكبر وغالباً لاشعورياً. 


إذا تحقق الاستعداد فلا نحتاج إلى تعليم إلا لشيء بسيط. 


لماذا لعن الله الذين يكتمون ما يفهمونه من الكتاب؟ لأنهم سيتعرضون للأذى لو نشروه. ولكن لو نشروه 
فسيرتفع عن الناس الكثير من العذاب. وبالتالي قدّم منفعة الأكثرية على القلة. ولولا أن الرسل بايعوا الله 
ووعدوه أن ينشروا ويصلحوا إذا أتاهم الوحي من عنده لما رتب الله هذا الجزاء عليهم» كموسى عندما 
جعل العدوان على نفسه إذا خرج على بنود العقد بينه وبين الشيخ الكبير. 


غين:اللتحقق فئ الؤاقع» ويلك يكون فاك عن الواقم قاليفظة "يقكلة العقل. 


العزوبية من أثر سحر الشياطين. زوجوا من بعد الرضاعة. 
ملحوظة أثناء النسخ : رضيع ورضيع. زواج اسمي وسماح باللعب معا مطلقا. 
كيف نجادل الناس؟ بيننا وبين البشر حفظ الجسم.ء وبيننا وبين الناس الكتاب والعلم. 


لو كنت أسفل سافلين فادع الله فلو نجح دعائك خرجت أو على الأقل خف عذابكء وإن لم ينجح فماذا 


ستحسير . 
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ككاذلة العلمات زاح 

الأحزاب يجهلوق الأحكاء فوق الرغبات التسنية الطبيعية: واما ادق فيمعل النفين فوق كل شئة: 

كآذا يكز الحاين:الحةة أن الأحزاب قدموه له ممسيوها كستفخ الإنسان إلى قردة وختازير: 

الحؤاة كلاه اتحقة واللزوع :وا لتحيقنة ادرف لازخال» السيسة للنساء و الذواك وهم رمن 
قمبورة فالرجل كالاسيد وامراه كالليوة."اللبو» تدر للغبل للمعيضة وفِي حالات الاضظران بعينها الرخل: 
والوحي جاه للرخال لأن عليه أن يكهها كل :وتتيم فى الصلوة اع دراينة ككاب: الله وكشف الأستران. 
وبالتالي تعمل المرآة في النهار ويعمل هى في الليل وما بين ذلك وذلك يكون العشق بينهم بل كله. والمرأة 
تطعم جسم زوجها والرجل يطعم قلب زوجه. وهذا هو آصل الزواح. 

من قال أن الشاعر قد يكون صالحاً أي شاعر وصالح فيجب أن يقول أيضاً بوجود سارق صالح وزان 
صبالع: إن كلانه عشي الكنات خليهه كقولة "لامح كان" الكعراء اغداء الأقبياءفالشاعن والمحنوق 
والكاهن والساحر عائلة واحدة ضد عائلة الانبياء. فهوّلاء أهل بيت الشيطانء وهؤلاء أهل بيت الرحمن. 
الطغيان طوفان. 

بسطوا ثم عقدوا ثم بسطوا. وعندها تكونوا من الذين يعلموا. 

إن همان فبك هن نظلة فحن انان لحك من كل قدي الخر: 

القاكل الترآدف فى كفنت :اله كالقا تل بالعنة فى كلق الله كلاهما فى تشاع :رابك فى حيقه: 

العالم هو الذي يحرق كل شيء بالنارء ثم يرى في القطرة بحارء ثم يرى البحار قطرة. 

هيكل النفس هو يوم القيامة. ومجتمع المعرفة هو الجنة. 

إذا رأيث الرجل يرفض الأفكار الغريبة فاعلم أنه غبي. فاذهب وتحقق بنفسك لتصبح نبي. 

الرجال خارج البيوت سيرغبون في قتل حكماء, 

والنساء داخل البيوت سيلقون يوسف في السجن. 


الفناء داخل النبوت كيه ::والرحال خارع المدويهرى: 
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لواتخك العيم إلا كزان الضيعة 

افاكنيز لازال أكفلةة قانا تعن التق ريطت للتوة تسن لفقل 

3 قل را حقى اتستدرم ا لشقرن هن معني رقنا نبا ذو الراجة والكو )مسب لعو ف رقي 
إذا لم يتجنبك الجهال ضعاف العقول فاعلم أنه لا نان لك بالعله. 

من التق فى الأنساتر ونه يحتف :اكه بإ معان ايكون مواكبيا علد فلل تقمة: ريفو بق 

مانذلك افيد ناذا يخشى الناس من عقولهم. من لا يثق بعقله فقد كفر بربه. 


ما رأيك في الاستخارة بالقرآن؟ فكر جيداء فإذا عجزت تماما فادعوا الله واستفتح كتابه, ثم فكر قليلاً 
فإذا عزمت فتوكل على الله إن الله يحب المتوكلين. ومن يتوكل على الله فهو حسبه. 


ما معذى "يفرقون يكيان الله ورنسوله"؟ أن تقول ”هذا كلام الله“ وهذا كلدم الريسول: لااكاكم الا كلاه الله 
إذا خرجت روح العالم دخلت في كتبه. وإذا قتل بسبب كتبه ازدادت قوة روحه سبعين مرة. 


ما اللأثيل اكوضويى على أ الظزاعنت ليعفت القن لان كل :قات الق ىفع الاوافيه 
وأسرارهم وكيفية تدميرهم لا تزال موجودة في القرآن. 


الآخلاق مجرد وسيلة إلى القيمء ولا قيمة إلا الراحة والكبر. 

العنوا أصحاب الطقوس الدينية» والعنوا الذين يرغبون في كبرياء الجسم من أهل الدنياء والعنوا من 
يفرّق بين عقولكم وعقل ربكم. والعنوا من يستعمل النقوب في مجتمعكم. والعنوا من يفرق بينكم وبين 
أزوإككس والعدرا: اللعزى الى برعم وعدن عناي عير كدان الله كالتكدج لا إن الذنهو العزير الشكنة 


جااهئ القعيل وى كل لكان الالبنة قلق الشراع في النابي لكي يكدلنوا صقل ارفه ود فرق اله 
وإلى ربك فارغب". 


من هو الله؟ هو الكتاب العزيز. 
أغبى الناس من يرغب في الإصلاح وكل أفكاره أفكار فساد. 


الملك لا يتعاطى المخدرات ولا يفرق من الشيطان: بل يواجه الواقع بعقل وصبر. 
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”وإنه لكتاب عزيز لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه“ ما معنى ”من بين يديه“ و ”من خلفه“؟ ”من 


بين يديه“ وعوده؛ و“من خلفه”" قواعده. 
العلم هى ارتقاء عقل الإانسان في درجات عقل الرحمن عن طريق دراسة القرآن. 


عالج المشكلة علناً عندما تعرض عليك علناًء ولكن عالج المشاكل في عقلك قبل وقوعها لكي يزداد علمك 


باستسو اد 

الذي كص هاور ا بتكام التزم وق حي 

الكتاب هو العلاج المذكز للملوك االذين كزلوا :راكنا بيه الزمايسن. 

النجل نز بون الفماك واللراة خلفك مق الارمن. 

ميزه كادي يكبب نان اذا لكك زنما ادجو هنع قبل راستع ان وطق مو وا تطران. 
الععل صن قز بلاقم عرف كبك برا لاد عن عور للم عن إناين: 
الصراط اللتنتقيم هوا لستمن الحوا هه :وعفل انز الأعلى قو النيض امنا 
رك لحك والغزى قي اناده وتو القوة را الكل اي اررق 
السامكتيكة :و لكرعن جدال: 

لصيو كل الوسائل مشروعة. 

انحط (نه] كانتي إلى متومن سل لانيو ] لهالا نقين :سحلت 
مارالك اق القافوة شعي لقي جيف 

الأزراء اتخدون لفقو لك سي بن حمق اوور 

قروا كاله تون اش كرون لكرييه ان 
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انق غويي: ليده موسق أو سن افيه يمان ولا نيقضة الذامتافق اومن فيه نقاق. مكب كيرا . أزض 
الشخص فأجد فيه نورا أو ظلمة ولا أدري ما يقول وما موقفه من ابن عربيء فإذا بي بعد فترة أجده 
1 أو قابلاً له فأفهم سبب ذلك النور أو أجده مبغضاً انهه له فآفهم سبب تلك الظلمة. 


لم أقل بالكشف لآن ابن غربِي قال يه: لكني تابعت ابن عربي لأنه يقول بالكشف: أما الكشف فأاعلمه 
لآن الله تعالى أتاني إياه رحمة وفضلاً منه. 


من آمن بوحدة الله وقبل مبدئيا التسليم بأمر الله في حال كشف الله له عن إرادته؛ فهو مسلم. آمن 
بالقرءآن ومحمد أم لم يوؤمن فتلك قضية أخرى تنبني على الأولىء والآولى من ذات الإنسان. 


ابعسين اللقاتق :ميق شيل و تساد ل ولك نام تخيرت هناد متهرد ا تسجلة مل تناكو نجاف ننه 
ويكون من لوازمها أن يقرٌ بما تريده أن يقر. 

نزول تفسير القرآن أعظم من نزول القرآن 

كيف تفسر علم العلماء الذين يقومون بالطقوس الدينية؟ إن جاء علمهم من قراءاتهم ودراساتهم 
وعدا لمحن بحري احا ور وا قي تماد بلك لا تي واولا حو فأتي 
ترى ناولا لكين مخ انهاء: ركل رمو واللسترين ني مواعيفا: إنما الرقي بالدراسة. "والذين 
تمسكوة بالكتا ب وأكا من الشيارة إذا لاقني اهن لضا 


إن العلماء هيوق الرفوة وتحليل حكفة التبياه, فاجعل من :كاامك جواهى مركزة كنا تمعل عفر اللولق 
الرحاة: 
وأاحرجان 


لو يعلم الناس الشرح الواقعي الحق للأخلاق لبصقوا في وجه كل من يتكلم عن الأخلاق. 

إن الله قدم علم القرآن على علم البيان. فإياك أن تكون من أصحاب الحشو اللفظي وزخرفة الشعراء. 
البيان عن العلم لا للتكلف والزينة السيئة. ”والشعراء يتبعهم الغاوون . 

متى يكون العيد؟ في كل لحظة ينزل عليك شيء من شروحات الكتاب العزيز. 

لمانا سماهم ”أنعام 7 لآنهم يقولون ”نعم“ لكل ما يقوله لهم السادة والكيراء. 

لا زهد إلا بعد تحصيل المعيشة الطيبة بكرامة. ثم بعد ذلك ازهد كما تشاء. 
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مو ما لق [لكقاكه رقاكترن قبان 1 وتيك ورا سد 

رأيت حياة المرض فشفيت منه. 

اختموا كلامكم بتساوّل حتى لا يعتقد الناس أنهم قد عرفوا كل شيء. ”وقل رب زدني علما“. 

ح8لنل لني 3 1ك تدك أنه ماحل ته مقيه الفريحة: 

الأذق "لو كلق لك شرب كوا .رو إقفاالشدهر الدف شرت 

انقا لاقووه عا راكذا )تكن كرجه زق تكسن بالعتزكاء مكها شري اوها انها "لقان تشعازها كسد هدي 
الزافة لاني كان إرادتنا منى' الذي تمك لواقم الذي هو مملكة الخالق الأقلى ولذلكيها أن يحقق 
الإنسان غايته حتى يمل منها ويتركها ويبحث عن غيرها . فهذه الظاهرة المعروفة للجميع في كل زمان 
ا و 0 ذكرت. ل عه ل ا من 
ا ل ما لت افلم ا 1 
ريةم أسناذ كالذالة في |الحسفة وني محر وسيلة والجات الحقفنه هي الرعكة في التدور اراد 
فمنها تميفي الومسلة تعارة قإهما كور وتكوع | نفيها والناسن هي دوع مق المقاومة والكفي: إن قري أت 
تكح حوور نوما في كدان فقييها غئنة وفسة يكذ بها عزنا وركددها وافهدا وتكققه) ريا عمل رهد 


اللامالاة في ميالاة من نوغ تافه: 


تمان ني هرا سوق وتتدويفن لون بسو لذن 0 تكتقة أنه مدي فشك نيزا يحييقا فيلك ميدي 
بذلك سيء فعلاً. 


حاف قل كن عن المتتو الطلو هبوطر جاء بكرمو ارك سنا 

احذر الأخطاء التي لا ينفع فيها الندم. كفقدان ثقة حبيبتك التي تعبدك. 

إذا زعم أحدهم أنه ينفعك بدون أن يرغب لنفسه بي منفعة فاحذره أو اتهمه بالغفلة. 
"أولتك الذين هدى الله فبهداهم اقتده“ فقصة محمد تُفَسَّر في ضوءِ قصص القرءان الأخرى. 
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من لم يجعل غايته الكبرى هي تحصيل العلم المحيط: فكل أخلاقه تافهة وكل أعماله سفيهة. وإنما 
العظماء من أرادوا التفرغ للعلم؛ ومن هنا تتولد كل أعمالهم وأخلاقهم, ولكن أكثر الناس لا يفقهون. 


القلب وادء فإن أردت أن توسعه فاسمه لمن فى الشرق والغرب» وإن أردت أن تعمقه فتساءل عن كل 


كد نوق كور ةا قن ديه العلماء الدطماء قي اشنا :له نكف ولا خلج هانق بف الواف مق طقل 
الكالق محسي سحكةه وقنقه "نز من اللستاء مان ماله أردية ها 

كيف أكون خليفة ؟ لا تكن من الأتعام أو الوحوش. 

ل كتفرغ الكو سني قوي اعد كر هط اناق قوفل ده 

كلاق :فو ةلحر لخي قيار كاية شي لمعت لورقة وفنا فى لعا عفرل الأيا با مانا 
هو كلام الأنبياء وكتبهم. 

حا الكقهها لنكود دياز سدور لبر كن بقلي اهل ترق ان الأقلاى الا كد في | لس 
لماو ساو دي 

ات عقوي فضي هل جالدا امناقي: العبلة:وا انما فمحر او فلك اذى سيكو جاده قد وق 3 


وهكذا دورة الحياة. 


معادلة العبقري : 

عد امكل هدع (الكة 014 ومين :و رقن في الكيا: 

3 

قر (تأمل بسكون)/ بقر (حلل ووصل إلى الجوهر والجذر). أي ذكر وَ فكر. 

+ 

ري (الارتواء بالآفكار اللاشعورية والشعورية)/ قري (القرار على ”كون” الحياة بين التزكية والتعليم 
العميق). 


3-3 


عبهري. 

لا صؤل رسك إلا لككان تدرسة! 

لد كلم عدو هن ور ف ته جتطلانت لقان قبا ناماه | بوالين اللو | لذبن كل عل اوه 
عدم الأنانية هئ أكين آنانية. 


من تلا ”بسم الله الرحمن الرحيم” فقد ختم القرءآن. 
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نحلم ضرح فر جعرللهر تقس بن كاقكو الاسم تزاج اعد كروتن 

الحقير كق ابنجقل 16 سطلي: كل مانن مسن يقال 

إذا تزوح الإيمان الشديد بالإلحاد الشديد ولد نبي جديد. 

ذو قو لكي كرطوكلنه تروسيسن الكالدن: 

مق اقآل ابوس ا أنعاء 9ن 2ق ان دحوو فحن ]فز تون انه ليوك فاق الاك 53 1ن يوكدوا 11 
لاتقل "الذوى كفزوانجنياك الله ويمتاون الحبوين". واي :تيك لعدى "يقتاون" 4 +ستيصي في 
سول الى قا بدانها كنا قال انس يفضي فى نصلعة تقلت فاتظووا 1ق لمملهان أشن 
إليكم واستمسكوا به. 1 

ادي انمع الشكاه في الدوق ككل يهو روات نلق حبني للقي يه 31 اللشكلة وريد ني متنا . 

لم نعطيك أربع أيادي لكي تقطع ثلاثة. 

الدجاة نكا 

لين الله تحتل الأدزاي الأول ى في القفه: ونازك الله فى يخطلوة العلماء الكافية. 

عطق شو كطقية رشك قي الأندرى كما نعف وان ااانا نو ارما 


الحلم حديث. فكما أنه لا يمكن لآحد أن يتحدث بلسان لا يعرفه, فكذلك لا يمكن لآحد أن يضع رموز في 
حلمه هو لا يقهمها. 


اشر كط لعفل اللاي" لت لواسلى ها لنشية شن كا من نير التاق الى امكو ندعل كك كقانا نا ساق 
عقله الظاهر كالبخ المحيظ: الا'يكون .عقله الباطن هو عقل الله 


استحالة أن يعذل الاسنان السز الاالانة وزع :أنه اللشير: 


ككل رشاء لخي "القصوب المتهالة اتحما الافننان الف لاون وداه الف يان أن 
الخيرء يعرّفه كخيرء ولذلك يعمله؛ فيعمله من حيث هو خير عنده؛ وليس من حيث هو شر. 


الحياة كلها في الفقل:.ونا الهارع الا شتروظ قبلناها :لكي تثين مشاعرنا ‏ وكسن في عدى: 
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الاكتئاب منفذ للطاقة. منفذ تبذير. 

قبول اللهوا لاعف ان خلاى كلدم الله تيفك إلى البخنة دق اران الله 

كل الابناطيى كازيلها القردان :اسن 

ممداز الأيماق:] فشك و افا بالقداة: 

مها 33[ قيار فقون ان كوه نر مواد ابوج ب لحكنا اه 

فى خالم لفك الا وويقه ف 

أبينا أعظم العشق والعلم؟ عاصر الخمر أنقذ يوسف والناسء حامل الخبز صَلب. 
أن تكون الله لا يكفي. إذ لو كان يكفي لما خلق الله الخلق. 

لا تخلو الأرض من ثلاثة علماء بالقرءآن على الأقل . ”كونوا مع الصادقين". 


لا شكال ل فق لعن له كتان يونظم لبمار ككان متنا دك نشد ديه وطلية. :نان له تقل الك ليرب متك 


التوكل على الرواية ليس إجابة» ولكن تهرب من المساءلة. ولو كان البحث المجرد لا يجلب اليقين فإن: 
التسليم لرواية لن يجلبه من باب أولى. إن معيار الذهب يعرف بالنار وليس بقال وقيل. 

أن تفعل الآمر مرة واحدة بجسمك خير من أن تفعله آلف مرة في قلبك. ”يوم لا ينفع مال ولا بنون. إلا من 
أتى الله بقلب سليم”“. مراعاة القلب والآخرة أهم من مراعاة الجسم والمجتمع. 

مشكلتي ليست الدعوى. مشكلتي عدم الإيمان بما كشف لي. 

أنا غير متهم على الطغيان» مهما صدر مني من أصناف البيان. لآني في أمر الآخرة والدين والكلام 
أقول بالحرية المطلقة للكل. وفي أمر الدنيا والمال والأجسام أقول بالشورى الشاملة الموجبة. فمهما قلت 
أنا غير متهم على الطغيان ولا يمكن أن يكون قصدي الطغيان. إذ إنما يطفى من يريد إلغاء الحرية في 
أمر العقل والضميرء وإلغاء الشورى في أمر المال والنفس والسياسة والاجتماع. ونا أعدى أعداء أعداء 
الحرية والشورى. 


ليست التجارب غاية في حد ذاتهاء ولكن أمثلة عليك أن تفسرها. 
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أن أحارب الواقع الاجتماعي خير من أحارب الواقع النفسي. عداوة المجتمع فيها عزة أما ذلة النفس 
فجهثم خالدا فيها. 


الثورة التجديدية ما هي إلا فرعونية ولكن بعد حين. وهكذا تدور الدوائر إلى ما شاء الله. 


فرعن تجتن كل اليا تور تك وك للق ابدعويين سن ساق | لدي كك شن جاتو رما دو نا 


ناذا كاؤ رف 'الفقياء الكتارجين القضناء للدؤل هك الأشودة والخياسنة ومنو شناكبيه ؟ أيه جتلمون أن 
هذه |الحكوات سيت تترهيتها مرخ القداقياديا انبتاكم والقهنا وز لنطاء: الحكم فى أعردولة فلو 
خدلوا القضاة هه كان الفقيا دبعن الات لازدال .وله الناسن ليم واعتعاد هم يشرضيقيه وتالتالي حصيوها 
كد ةن لكلمة واعله آنك لو فومقيا حى القيم ققد نلعت الموج ليله مله ماكر لمن 

الرأي الخاطىء الذي يحرّض على التفكير خير من الرأي الصحيح الذي يحمده. 


إن الله لم يمن علينا بمحمد. ولكن محمد من علينا بالله والقرءآن. ”هذا عطاوّنا فامسك أو امنن بغير 
حساب". 


في عنق كل عربي بعد محمد دين لمحمدء ولو كان عربيا ملحدا. محمد خلق العرب في العالّم وجعل لهم 
اسما قاهرا ومحبويا في الأرض. 


أن نقتل آلف طاغية متوعش خير من أن يحكم مؤلاء الوحوش فيقتظون مائة آلف مسلم وتبي. 
الاماوه لبن شين ولكن فوا الداع طلقردى وحفانداء! 7:) اناه فزي اا 

ا هق انوع رونا عفادن 

سبك النادركن: لنشكانموطع قال وهالعال الى مضه نموا لأزل ولاك لاهو را لاط 1 
عانق إلا دن مزد كان رس ألو ازيف دوالنشرة كان 

احقنا ها فاك دائل كلع اد القاية ماك 

احنووا انحا يك لزاني الذي طني ال 


من لم ينظر من ثلاث زوايا فلا يزال أعمى. 
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لا يتورع الإنسان عن آمر ينسب إلى خصومه اختراغ العقائد وتزوير الحقائق من أجل أغراض 
شخصية: ولكن ما إن يتكلم عن نفسه حتى يجعلها مقدسة ويجعل أعماله خالصة لوجه الله والحقيقة وأنه 
يكزل الدق ولو تسموضة قلي ا لصلبيةء االإنساق لا يفكن لحقلة ولكن منكوهر الفسة وكيرناله. 

العلم. 

ع أكضن | لقامرنة الززاة لاقي مدقي ييا ارمق فرعي عله رشووه انا لي 


الربوبية. 


لعن اللهامن جعوادى أو كتبي: إلى طيته: 


إن لكل منهج أو دين عقل خاص به. فلا تكونوا أغبياء وتحتجوا عليهم بن فعلهم يخالف ”العقل والمنطق”. 
وما أدراك: لعل دينهم لا يقيم وزنا ”للعقل“ أصلاً. وهذا هو عقلهم الخاص. ”لا حجّة بيننا وبينكم“. 


ليست مصيبة العالم آن لا يعرف الآجوية؛ ولكن مصيبته القاتلة هي آن يكف عقله عن توليد الآأسئلة. 


من أشد الناس ندماء من أعرض عن عالم حين كان بجانبه؛ ثم تمنى مجالسته بعد أن يشتهر في الناس 
ويسعى الكل لمجالسته. عندها يعض الظالم على يديه. 


من دعا مرتين فليعلم أنه لم يدع المرة الأولى. ومن لا يستطيع أن يجمع المتناقضات في عقله فليعلم أنه 
ما زال تحت حكم الجاهلية الأولى. 


العجب ركن سلطان اللهء وكلما ازداد العلم قل العجب. ومن هنا يقول الجهلة بتحريم العلم. 

إني لا أبحث عن الآدلة المزعومة التي تثبت وجود الشيطان. ولكن ابحث عن الدوافع النفسية التي خلقت 
الاستعداد في النفس لقبول فكرة الشيطان. وهكذا في كل أفكار البشر. ويالتالي كل الآفكار نافعة من 
هذه النظرة. 

الآحزاب عبرانيين بدون إقراض بالفائدة. 

الاعتراض على أمر الله بداية الفلاح. 
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كل أمة تسعى لاستغلال الأمم. 

رن القة الم ممق زإنية] محم لعناطااية: وان ان اذه عيتةة إلور ا مقن السلا 
لا تتعلق تكن حراً. 

مثل آهل الدنيا كمثل الجائع الذم يحب أن يأكل الغائط ويشرب البول. 


إلى مترى نقراً عن الأفكار ولا نحياها. إلى متى نقول للعشق ”انتظر قليلاً فإني أريد أن أعرف بعقلي 
كل آفكار الناس حتى ليطمئن قلبي من أني على الحق“. أليس الوجه المتعالي هو الحق اللانهائى ”وأن 
إلى ربك المنتهى“. تركنا الصلوات التألهية والأوراد النورانية والتي فجر الله لنا بها أنهار العلم في 
بواطن قلوينا وقلنا ”فلندع هذه قليلاً ونذهب إلى الكتب“. نعم هذا خير كبير إذ الإحاطة الفكرية مهمة 
نفسياً واجتماعياً. ولكن أما من سبيل للجمع بين الإحاطة الفكرية والفناء العشقي. كم أسأل نفسي 
وتأضيرها". كه اشع ينان الشركة في'قلدى هخ القراءة والتفكين. وإذي لحني انيبو كنت غارفا في 
الأوراد أني كنت أسمع العلم كله من باطن سمعي. 


آه من العشق. سكينة في حركة. طمآنينة في قلق. وصول في طلب. ”والشفع والوتر“. وليل العشق الذي 
يسر الناظرين:ء بل قل يسر المتألهين. أموت كل يوم ألف مرة من نار العشق. إني عيني كالنهر من 
البكاء. والصخر من السكينة؛ وكالبومة من الترقبء آنا من الصافنات الجياد الذين اهتدى بهم سليمن. 
أنا المسجد الأقصا الذي فيه اجتماع الملا الأعلى. آنا ”الأعور“ الذي لا يرى إلا الله. أنا المجنون الذي 
أنزل عليه الذكر. قلبي حجر القرءآن. وأمي روح القدس. وأني محمد. نفسي كالفراش هو نور العشق. 
ذاتي هي الجبل الذي نسفه تجلي ربي نسفا. فجعلها قاعا صفصفا لا ترى فيها عوجا ولا أمتا. 


من أنا حتى أقول أنا. الله الله لا غير. بل هو عين الغير. أين أذهب لأرى ربيء من ربي حتى أبحث عنه. 
نا "هده الشميات :ا عنان الفقيق رحد وفع الوحدة جسن ومن الخمر سكز و السكر فرح ونع الفوخ 
طربء ومع الطب تعب ومع التعب نوم ومع النوم رجوع ”الله يتوفى الأنفس". 


كف عن الكلام فقد انتهى السفر. كف عن قرع الباب فقد كوشفت بالنظر. الله الله من جمال المنظر. بحر 
مين الكموية مجان اها تسن القريق المدالهون مه فوا لكعردى كدري اللعويال تحرله كار ونا 
العراق لباه مه رو روا| هئ التسيق وه لالابكها رويما كا العف وارتتجلة: لدان خيطراي القلوب هن عنان 
اللححوب ناك لدون راتحرة لكوك بيع ا لتبراء والشهدات اتيداء رعمرا: وكد بدا محقرا : قظودى لهم 
وحسين مئات. 


من لا يحرف كلام الله لا يستطيع أن يفهمه. 
نتى أطبيز عاشقا؟ تغلدها قبس "واصطتهتك لتفسبي" من قائلها: 
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كم تجربة روحية يمر بها العارف في حياته؟ اليوم الذي لا يمر فيه العارف بمكاشفة روحية لا يعتبره 
العارف كيوم أصلاً. 


ما معنى ”لا حجة بيننا وبينكم”“؟ نكلمكم بحديث الله فلا تقبلون» وتكلمونا بحديث أربابكم فلا نقبل. 
اعرف ما تريد قبل أن تحسب نفسك أن تريد شينًا. 


أفكار التأمل الباطني بالنسبة لأهل الدنيا جنون. وأفكار أهل الدنيا بالنسبة لأهل الملكوت عذاب. وأفكار 
فل اللكوت والسوة للمكناق تحون: وإفكار المشاق بالسيية لله شبرك. وافكار الله بالقنية للمعد ومين لهو 


ما آية عصر المسيح؟ أن يقرأ ثمن العرب القرءان. ولو قرأه ثلثي العرب فأنتم في عصر المسيح حقاً 
وصدقا. 


القرءان ثمرة القراءة. قراءة الآحزاب لكتاب الله تنتج شيطان:ء وقراءة النبي للكتاب تنتج قرءان. 

الذكريات دليل الموت. والعشق حي يتجدد كل يوم. فإذا زعمت امرأة أنها تعشقك فانظر هل تحاسبك 
على الماضي فإن فعلت فابصق في وجهها واطردها فإنها كاذبة. وأما إذا زعمت أنت أنك تعشق امرأة 
فانظر هل تشعر كل يوم تراها فيه بأنه كأول يوم رآيتها فيها. فإن لم يكن هذا حالك فابصق على نفسك 
وكف عن الكذب. لا تكذبوا باسم العشق حتى لا تحرموا منه حقا. 

سحن اوركنا الحباةة وسئلة الذكن وزت فكي أؤركنا العدلرة غذان الفكره "وحمتة الشمدن والقي : 

في عالم الآفاق الأسباب الظاهرة حقء ولكن في عالم الأنفس الأسباب الباطنة هي الحق. 

يؤمن الناس بالله لأنه مختفي ولو ظهر وأمر لسعوا لقتله كما قتلوا رسله. 

لا يقراً كتبي من لا يفهم فكرة الدرجات ويحياها. 

التفكير العر يعرف اف كيه طلقا . 


المفكر غير الذاكر ظلوم, والذاكر غير المفكر جهول. والإنسان الحق نور على نور. 
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لا يوجد فرق بين ”آقيموا الصلوة” و ”ولا تسرفوا“ ولعن الله الذين يفرقون. 
إداالديضلن الناين الصببل لااثاكي الرسل: فل عرفقة هن هن قل الننياةة الذود #برعيون قبي 


مابس ارساظ الدكزنا سين سراما 
لعدم مواجهة المجهول بيدين فارغتين. 
لعدم الإقرار بجهل العقل. 


احذر من اعتبار قدرتك على قراءة كتب الدين كآمر مُسِلُم لا شكر واجب عليه وأمر معتاد لا يستحق 
التعجب منه والإقدام عليه بقلب خاشع خاضع. إنهيفق غلك كلها اتستطفة أن تنقج كنايا بذكو أضفة 
وأمره وأوليائه. والمنّ لحظة بلحظة: فهو أمر متجددء فأقدم عليه حين تقدم عليه بقلب متجدد. تواجد الكتب 
في مكتبتك لا يعدي فراع الأمن:وقدرتك غليها .فدييكون الكثان يريد ولا يعطيك نفسا ولا قدرة ولا 
فهماً ولا حبًاً ولا إيماناًء فيكون وجوده كعدمه أو أسواً. الدين حياة, وكتب الدين حيّة, فأقدم عليها بقلب 
حي يرى كل مرّة كأول مرّة أو مرّة جديدة لم يسبقها مرّة ولن يآني بعدها مرّة. 


في الملّة اليسوعية الصليبية نفاق وتصنّع عظيمء يجعلني أشعر بالاشمئزاز والتقزز كلما اقتربت وقرأت 
كتبهم أو نظرت في وجوه أهلهم. رخال تايديع عنافقون, وغوامهم جاملون وأصحاب النية الطيبة فيهم 
تافهون ومتعاجزون. وج قله الحياناً لديهم كلام جيد جيداً وقصص تستحق الاتعاظ يها والاعتيار منها. 


”لا يكن همك آخر السورة“ : دليل على أنهم كانوا يرون وجوب ختم السورة وقراءها من أولها إلى آخرها 
دفعة واحدة. إن لمانا يكون همه آخر السورة على حساب الفهم والتدبر لولا أنه يرى وجوب ختم تم السورة, 
فجاء النهي هنا ليحافظ على مقصد التدبر والفهم والشعور حتى لا يضيع بسبب مظهر التلاوة ومطالعة 
الألفاظء وختم السورة مأمور به حفاظاً على وحدة السورة الكلّية وترابط أجزائهاء فإن قراءة آية من وسط 
السورة بدون فهم كلّية السورة وتلك الآية في سياقها وسباقها ولحاقها قد يؤدي-وكثيراً ما أدّى ولا يزال 
يؤدي-إلى تحريف معانهاء فإن للكلم مواضع وبدون مواضعه يتحرّف وهو أمر مرفوض. 


”إذا 0 ا 0 العشاء لا 2 م و سن 
201 بحن كل زنك العضاء وما 1 يأكلون بكثرة تحتاج إلى أكثر من دقائق معدودة لا 
تبلغ حد الحاجة إلى تأجيل وقت الصلاة للفرا غ من الطعام. 


"لقّنوا موتاكم لا إله إلا الله“ (الأصل في ليقن الكلمة العلما رازه انين ”"فاعلم أنه لا إله إلا الله”. 

فالملقّن هو الله. لأن التلقين اتصال يرفع القن إلى درجة القن أو حقيقته أو يصله به ولو بووسائط 

بحسب درجته واستعداده. فلمًا عرف الناس ذلك امتنعوا عن تلقين الناس الكلمة المقدسة باعتبار أن الله 

تعالى هو وحده الذي يحق له تلقينها. فقال النبي صلى الله عليه وسلم لهم ”لقنوا“. فأعطى بهذا الإذن 
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القوّة للعلما ء لتلقين موتاهم, فجعلهم رسلاً بل جعلهم خلفاء الله. ”موتاكم“ أي من لا يعرف الكلمة فهو 
شيك و كان هيدا فأحييناه». فموتاكم ليس ميت الجسم فقط لكن ميت القلب, فميت الجسم-والأصل 
في الكلام الحقيقة-لا يمكن أصلاً تلقينه شيئاً لأندمية واها ضور اللوة فشي اخق لو أراد خصو 
المعنى به لقال ”لقنوا من حضره الموت منكم“ كما قال الله في القرءآن "حضر أحدكم الموت“. فالحديث 
الشريف يتحدث بالآصل عن ”موتاكم“ أي موتاكم يا أهل الدنياء كما قال "حبب إلي من دنياكم” و قال 
”نتم أعلم بأمور دنياكم”, فالنبي يتحدّث أحياناً عن الدنيا حديث شخص مفارق لها بالحقيقة ويتحدّث 
من الأعلى: وهذا مناسب لذلك أي حديث لقنوا موتاكم“ مناسب له لآن النبي هنا يتحدّث خلافة عن الله 
فهو يتحدّث من مقامه الأعلى ويتحدّث عن العلماء ا 0 موتاكه“ 
فمن تجدونه ميتا في الدنيا لا يعرف الله ولا يعلم أنه لا إله إلا الله فلقنوه الكلمة ولا تقولوا ”! افعقناء الله اد 
مغلم غلدة وإن كباء اثلةتلقينة لقن ولو علم الله فيه خيراً لعرّفه حقيقة التوحيد يمحض فطرته ولا حاجة 
لنا للتوسشط بينه وبين ربّه في ذلك التعريف”“ ونحو ذلك من عبارات الكفر برسالة كل عالم وآنه امتداد 
للرسول قي الأرقى كسب تتحقة مم حفط الفروق كليعا ,.ضناحي الكلهة المقدسة وسول: ولاه فقو ل:فلة 
حق وصلاحية وعليه واجب تبليغ الكلمة وتلقينها لمريدها من موتى الجهل. “موتاكم” من العرب والعجم, 
لقنوهم الكلمة حرفاً حرفاً حتى ينطقوهاء وعلّموهم قبل ذلك معناها أو معانيها بحسب ما يناسيهم. هي 
كلمة الحياة» ولولا أنها كلمة الحياة لما قلبت الميت إلى الحي. 


مثال على كون الدولة الأمريكية-أو الغربية الحديثة-هي التنزيل السياسي للفكر الصوفي 


قال الشيخ عبدالوهاب الشعراني في المواثيق صفحة ٠١5‏ (وأما محبّة الجاه الذي هو الرياسة فلا تزول 
قط من بني آدمء فإنها من أصل النشأة والجبلة كالشح والبخل والجين ونحو ذلك. وإنما الكامل من 
رجال الله تحفه المعونة من الله عز وجلء فتتعطل تلك الصفة عن الاستعمال في غير محله؛ ويقلب حب 
الرياسة بالنية الصالحة ويصير يحبها لله عز وجل من حيث أنها صفة من صفات الحق تعالى؛ إذ الحق 
تعالى هو الحقيق بالرياسة على سائر العالم دون العبيد. ومحل الصدق في ذلك أن يحب صفة الرياسة 
إذا ظهر بها غيره كما أحبها إذا ظهر هو بها على حد سواء.) 


أقول: تأمل الحقائق التالية ولاحظ تنزيلها على المستوى السياسي. 

ولا المساواة بين بني آدم في جوهر النفس والقيمة. قال (فلا تزول قط من بني آدم فإنها من أصل 
النشأة والجبلة). إذن توجد نفس لها صفات مشتركة بين بني آدم في أصل النشأة والجبلة أي خلقة الله, 
فهي ليست مكتسبة بعمل ولا موروثة كالمال ولكنها مشتركة بين بني آدم من حيث كونهم بني آدم. فكل 
إنسان مساو لكل إنسان من هذا الوجه الجوهري النفسي. ويعزز هذا قول النبي “كلكم لآدم وآدم من 
تراب“ و ”الناس سواسية كأسنان المشط“. وقال الله ”كلهم آتيه يوم القيامة فردا". بالتالي كل إنسان 
تراه وال ل ا 0 إحرهن حية هوس ”إنما أنا ا . هذا الأصل يتنزّلٍ سياسياً من 
دخو في شق الدرلة واتطريد قوانينها وتو[ مط : شؤوتها. 

تانيا حت الوجاسسة في كل فرك . قال (وأما محبة الجاه الذي هو الرياسة فلا تزول قط). والله خلق 
الناس على هذه الشاكلة. فمحاولة إقناع أو انتزاع حب الرياسة أو تفعيل الرياسة من الإنسان: من آي 
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إنسان. هي محاربة لله تعالى ورفض للكيفية التي خلق عليها الناس» وهذا ما تقوم به كل أنظمة 
الاستبداد والخداع والدجل حيث تسعى من أوجه كثيرة لنزع أو تعطيل صفة الرياسة في الإنسان. لكن 
في الدولة الأمريكية مثلاً يتم الاعتراف بصفة حب الرياسة الجبلية الفطرية في الإنسانء ويتم أيضاً 
تفعيلها بأقصى قدر ممكن والسعي لتعزيزها وتفعيلها. فهم يعترفون بخلقة الله ويقبلونها كما هيء ولا 
يصوّرون الإنسان على غير ما هو عليه؛ بل يقبلونه كما هو ويعملون على تفعيل جبلته وفطرته هذه أي 
حب الجاه والرياسة. بل النظام كله مبني على الاعتراف بهذه الصفة-أي حب الرياسة-لدرجة أنه تصمم 
على أساس أن كل إنسان لديه سلطة سيسعى لمدّها والطغيان بها على حساب بقية الناس: ولذلك 
وضعوا نظاماً من الرقابة والمضادّة لكل سلطة بحيث تتوازن القوى في المجتمع بأكبر قدر ممكن ولا 
شيء كامل لكن السعي هو باتجاه ذلك. فهذا تنزيل. تنزيل آخر هو بإعطاء كل فرد بالغ القدرة على 
تفعيل رياسته هده والمشاركة في صفع الرياسة وف أيضا مخ خضائصض الديحتراطية والجميورية, 
خلافاً للاستبداد السائد في بلاد العرب والإسلاميين بحيث يتم نزع كل قوة رئاسية من الآفراد ووضعها 
في فرد واحد أو جماعة قليلة من دون الناس. 

ثالثاء المحل السلية للرياسة هو القانون: لاحظ ما ذكره من كيفية تعامل (الكامل من رجال الله) مع 
عبن الرياسة» عوك فا ن ]دجا سفك الن عزوق تافل هذا كيدا فإن هذين الأمرين هما أساس النظام 
الديمقراطي. 

الأمر الأول هو أن (الحق تعالى هو الحقيق بالرياسة على سائر العالم دون العبيد) وهذا تمت 
جا سياضنا بقولهم ”دولتنا دولة قانون وليست دولة رجال". أي ”القانون فوق الجميع“ والقاضنة طيها 
هو أوامر يشارك في صنعها الجميع تقريباً. فالحق تعالى عرفانياً يتجلّى سياسياً بالحق الأدنى أي 
القانون. سلطة الحق والحقوق. فالقانون هو الحقيق بالرياسة في الدولة دون العبيد أي أفراد الناس من 
حيث هم أفراد وأشخاص وكذلك دون العبيد الذين هم الخدم أي خدم المجتمع الذين هم الحكام والعمال 
في الدولة فإنهم عبيد خدمة للمجتمع وليس العكس كما هو الحال في الدول الاستبدادية حيث المجتمع 
إنما هو عبيد لرؤساء الدولة وحاشيتهم. فهذا هو الأمر الأول الذي يقوم به الكامل من رجال الله بصفة 
الرياسة. 

الأمر الثاني هو(أن يحب صفة الرياسة إذا ظهر بها غيره كما أحبها إذا ظهر هو بها على حد 

اء) وهذا ما تجده في أمريكا مثلاً حيث يتم تربية الكل منذ الصغر على أنه يمكن أن يصبح رئيساً 
للجمهورية؛ أو يمكن أن يصبح رئيساً بشكل عام في أي مجال أي يضبخ زأساً في شغله: والأهم من 
ذلك أنهم يقبلون ظهور صفة الرياسة في غيرهم كما يحبون ظهورها في أنفسهمء وترجمة ذلك سياسياً 
قدرة أي مواطن عادي على الترشح للمناصب الرئاسية والقيادية في المجتمع, وإمكانية صعود أي 
مواطن من الفقر وانعدام الشهرة إلى أن يصبح أغنى رجل في العالم وأشهرهم فتوجد نوافذ وطرق لهذا 
الصعود ونظرياً هي مفتوحة للكل وإن لم يحققها فعلياً إلا قلّة لأسباب عرضية لا تنبع من جوهر النظام 
وطريقة صنعه وتركيب قواعده كما هو الحال في الدول الاستبدادية. 


هذا مثال مبسّط على كون الدولة الأمريكية هي دولة صوفية متجلية في الطبيعة. ولا غرابة من عظمة 
لماذا ذكر إكمال الدين في آية طعام؟ 
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أ-لآن كيفية تعاملنا مع الطعام ستعكس كيفية تعاملنا مع الدين. مثلاً. الذي يأكل للشهوة سيجد نفسه 
في الدين أيضاً يتعامل معه بحسب شهوته وليس بحسب حقائقه وحقوقه؛ فلن يعتبر الدين فوقه بل 
سيعتبره ما يشتهيه هو وسيحرّفه غالباً إن لم يكن دائماً. مثلاً. الذي يأكل الحيوانات بغير حاجة ولا 
ضرورة استضعافاً لها سيجد نفسه في أمر الدين أيضاً يتعالى ويستضعف ويقهر. وهلمٌ جرًا. 

ب-لأن الدين يشمل كل أمور الإنسان من أعلاها سرًاً إلى أدناها جسماًء وآخر ما يتعلق بالجسم هو 
الآكل. لآن الجسم يتنفس وينكح ويأكل وبدون الآكل لا تنفس ولا نكاح» فالآكل أساس عمليات الجسم 
بالثالي :نتفي التشرية عند أساس الحميه: 

ج-لأن الوجود كله من وجه يتعلق بفكرة الطعام. فالله ”يُطهم ولا يُطعَم“. والإنسان يطعم ويّطعّم ”كان 
يأكلان الطعام“ وكذلك المخلوق عموما. فالخالق يُطعم ولا يُطعّمء والمخلوق يُطعم ويُّطعّم. (بالمناسبة: قوله 
عن عدن مرك "كان يتأكلاق الظعاء ”معنا ءا لأولدئ ليس كتانة عن العوّن والقول: لكن نفس أكل 
الطعام؛ للسبب السابق ذكره وهى إظهار أنهم من الخلق إذ الخالق لا يُطعِم ولا يُطعّم والقرآن يرد على 
تأليه عيشى وَمَريم ولو كاذنا آلهة لما آكلا الطعاء: آما التفوط والتبل فإنه من كرامة الإنسان وحفظ شرف 
التوحيد وطهارته؛ لماذا؟ لأن الطبيعة تُطعم الإنسانء فقد يعبدها الإنسان ويؤّلهها حين يجد أنها تطعمه. 
فلمًا تغوط وتبوّل واحتاج لكراهة الرائحة أن يدفنهما في أعمق نقطة يستطيعها في الأرض حتى تتغذى 
الطبيعة منهما كالسمادء صارت الطبيعة تُطعم وتُّطعّم بالتالي لا فضل لها على الإنسان من هذه الحيثية 
فهي أطعمت الإنسان والإنسان أطعم الطبيعة فاستويا فنفى تأليه الطبيعة بذلك. أمّا وجه الذين قالوا 
بأن ”كانا يأكلان الطعام“ كناية عن التغوط والتبول فهو إظهار الانقهارء بمعنى أن الذي أكل الطعام 
سيقهره جسمه على التغوط والتبوّلء والمقهور ليس القاهر القهّار سبحانه؛ بالتالي ينتفي تأليه عيسى 
ومريم وكل مقهور بحاجة جسمانية عموماً). 

د-لآن الدين علم؛ والعلم طعام الروح» فتحريم الأطعمة مثال على تحريم الكلمة والفكرةء بمعنى أن بعض 
الكلماث والأفكار هي من الآطعمة المضرّة الخبيثة للروح» مثلاً ”إنما البيع مثل الربا“ هي كلمة وفكرة, 
لكنها باطلة وخبيثة للروح ومفسدة للعقل والنفسء وقد ذكر الله وجود كلمة طيبة وكلمة خبيثة» وقال في آية 
أخرى ”أحل لكم الطيبات“ وقال ”يحرم عليهم الخبائث": فإذن توجد كلمات محللة وكلمات محرمة؛ والمعنى 
هو البطلان والفساد المعنوي للكلمة كما قال مثلاً في الذين قالوا بالولد "كبرت كلمة تخرج من أفواههم 
إن يقولون إلا كذبا“. فالكلمة طعام. والطعام منه حلال وحرام. فرمز للكلمة الخبيثة بالمحرم من الأطعمة. 
مثلاًء الميتة هي الكلمة المنقطعة عن الوحي أو الفارغة من الدلالة على الله. ولحم الخنزير هو الربط 
الفكري الذي تنتجه الشهوة المخلدة للأرضء أو غير ذلك من اعتبارات متعددة ليس هذا محل النظر فيها. 
واعتيار الكلمة ظعاماً أمر مشهور في الثراث العرفاني الإسلاميء كقول أبي هدين إذا شمع أحذا يقول: 
أخبرنا فلان عن فلان يقول: لا تطعمونا القديد اتتونا بلحم طري. ونحو ذلك . 


يقال بأن الآطفال يمكن تعليمهم الاعتقاد بأي شيء. غير صحيح. الطفل لا يعتقد بالشيء لكنه يرى أن 
الاعتقاد به وسيلة لتحصيل أثر معين من والديه أو من حوله في مجتمعه. فالمعتقد عنده وسيلة لتحصيل 
ذلك الآثرء وهو يريد الآشرء الذي قد يكون حماية أو رعاية أو عناية أو محبة أو غير ذلك. الطفل أُوّل 
برعساكي: في العقددة. 
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للقرءآن قراءة في السماء وقراءة في الأآرض. قراءة السماء هي أن تقراً أمثاله في حدود الأمثال: يعني 
ماذا قال موسى وماذا فعل فرعون وماذا كانت عاقبة فرعون ونحو ذلك. وبعد هذه القراءة تأتي قراءة 
الأرض وهي أن ترئ هذه الأمثال السماوية في حدون زماتك ومكانك وما حولك وفي نفسك ومن حولك: 

فتقول ”فلان فرعون هذه الأآمة“ و ”كذا موسى في هذه القضية و ”النظام الفلاني فرعوني“ ونحو ذلك. 
القراءة السماوية مسموح بها في كل مكانء القراءة الأرضية هي التي تُحارب في كل مكان ليس فيه 
حرية بيان وحرية أديان وحرية سياسية وفردية. أن تقول ”"فرعون سيغرق“ مسموح بهاء لكن أن تقول عن 
فرعون زمانك لتر أو ”آنت فرعون هذا الزمان“ 0 التي قيل فيها ”وجاهدوا“ و ”قاتلوا في سبيل 
الله. القرءآن بغير القراءة السماوية مجهولء والقرءآن بغير القراءة الأرضية مكفور ومهجور. مكفور لآن 
جوهره غير ظاهر في حياة الناس؛ ومهجور لآن الناس ستعرض عنه إذ يرونه غير صالح لهم ويغر مكلم 
لهم فيصبح مثل عجل بني إسرائيل الذي ”لا يكلمهم ولا يهديهم سبيلا“. القرءآن عند الجهلة مجهول 
يقولون فيه ”ماذا أراد الله بهذا مثلاً“» ولكنه عند جهلة الإسلاميين مكفور مهجور يقولون فيه ”إن نظن إلا 
ظنا وما نحن بمستيقنين“. لابد من القراءة السماوية والقراءة الأرضية حتى تكتمل القراءة وتستقيم أمور 
الأمّة. سحرة الإسلاميين يتشددون في تصحيح القراءة السماوية حتى يُظهروا للناس أنهم أهل القرءان 
وأهل الذكن. لكنهم يضفون الف ةسون :ويطوو أمام كتزيلة:وإقامة القراءة الأرضنية: حماية لأتفسهم 
ومصنالحهم وحماية لسادكيهم وكبزاءه: قراءة السماء لسان الملاكة زقراءة الأرضن 'لسان البشير: 
والإنسان الكامل نصفه مَلَك ونصفه بشر. فهو برزخ بين البحرين وجسر بين العالمين. ”إنما أنا بشر 
مثلكم؛ يوحى إلي“. 


( ورد الوحدة الإلهية ) 

تقراً سورة الفاتحة. 

ثم تقراً البسملة وآية "فاعلم أنه لا إله إلا الله" وتقول بعدها ١7‏ مرة "لا إله إلا الله". 
ثم تقراً البسملة وآية "قل الله" وتقول 


بعدها "٠١‏ مرة "اله 1 
ثم تقراً البسملة وآية "قل هو" وا تقول 
يعدها "" مرة "هو". 


ثم تختم بآيات "سبحان ربك رب العزة عما يصفون. 


قفري صناشيي يميق كل جكقند ولد يجة: الاقليل نيا من كتي التضنوف: 
أقول: أنا أعيش التصوفء ولا أقرأ التصوف. وإنما أقراً للمقارنة والاستلهام العام. أنا تصوف. 


(وما أنت بمسمع من في القبور) : 
(مَن) مفرد..(القبور) جمع. كيف؟ 
تلعاميك يتذل دي احساء ميقة: يذون رو ميل اننا الدقها |الكمبسة نهنا لف ورال خط عدوا لروخ 
حي لا يموت. ”وتوكل على الحي الذي لا يموت". 
(القبوى )"الضم صاحي :لقاب لخيده. زلذلك قال "لوطاو مرح كان هيا ويكق القرل على الكافرين *. 
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(إذا قو مقع تسد مكل الددى تمع انو تنكم تدعا انفده سج الشفاعة: العن قنديا انقو جيه 
يكون الشفيع إله شريك لله سبحانه في صنع الإنسان وتحديد مصيره. هذا هو الشفيع الذي ينفيه 
القروا و 'فلؤبادي متاهل ويدرل زات :هذا" اللوع من الشفماء والسفاعة حل جفالان المسنادى في تشاعة 
النبي والآولياء والعلماء والصالحين. فلا يوجد مسلم يقول أن النبي إله ولا شريك لله بمقدار ذرّة فما 
١‏ 7 ل 5 
فركم كتركاء), سلوج هم الشهاء حكن لمش كين وليمن عذلك السفماء عقو المسلمن فإن | لشفي عند 
المسلمين ما هو إلا عبد لله أنعم عليه وأكرمه وجعله وسيلة فضله بإذنه وفي حدود إذنه ومن بعد أن يأذن 
اللتومرضج فى الشفاغة تايل اياف مركن كي المملين اها اتارقون فى سالف الأرماق واحافا 
لفقا في هنا لزنا دوك كد يكلف ليده لفت 


لا تطيب الحياة إلا يعد أن لا تبالي بالحياة وتبالي فقط بمعنى الحياة. فحيث تجد المعنى تنطلق وحيث 
لا تجد المعنى تجاهد ولا تبالي بالعاقبة بل تقول ”إلى حيث ألقت“. الجرأة على الحركة وعلى الكلمة هي 
روح الحياةء وحب الجوع والفقر كحب الشبع والغنى هو عظم الحياة, والتوكل المطلق على الله هو قلب 
الكناة 


يُروى عن أن الحلاج جلس يحاول معارضة القرءآن؛ أي يكتب مثل القرءآن» فرآه شيخ وسأله عن ما يفعله 
فقال له أنه يحاول معارضة القرءان فدعا الشيخ عليه وقيل بأن ما حصل للحلاج من ابتلاء وتعذيب بعد 
ذلك كان بسيب دعوة هذا الشيخ. 
أقول: مثل هذه القصص تدلٌ على أن هذا الفرق من ”الشيوخ” ما هم إلا عبيد الدولة وشغلهم الشاغل 

551 لحل ولي اللدوان رغمة أقوف» وما قال كان هقاً وهو حر في قول ما يشاء في الدنيا ولو 
كان ما كان وكل من لمس شعرة من جسمه فما دون أو فما فوق سيحاسب عند الله حساباً تكو امة الله 
أن يكون عسيراً جداً. فالذي وقع على الحلاج ظلم ليس لأنه ولي الله ولكن لأنه إنسان تكلّم وظلموه بسبب 
كلامه وبسبب تدينه. فإذا أضفنا لهذا حقيقة ولايته كان الظلم مضاعفاً أضعافاً كثيرة. 

كانناء هلي فوضو: ميم تلك القصيةه وكسيا اديه الأو يهنا فا بصيف سيعت قناها كما اذك 
إتقناء اللةاحعن قليل: 'فانه لين في القدة شب لكن يوحن العتمال أنه كسنة محترعة لتستري صورة 
الحلاج عند الآغبياء مثلهم» وحتى يتم تحويل قرار الدولة الظالمة بقتله إلى قضاء الله وقدره الذي نزل 
بدعاء ولي صالح بزعمهم. ومن أهم بل على رأس قائمة أعمال الكنيسة المتأسلمة تعبيد الناس للدولة 
التي تدعمهم وتبرير أعمال الدولة للناس كأنها أحكام الله الكونية أو الشرعية أو كلاهما. وهذه القصة 
مق 34[ الحححفت: 

تالتاءآها كفدن القضة فليين فيها شنئىء:فالقطنة تظين صدق هلاج ونعراقة حقن فئ :ذلك المحيط 
المتأسلم الظالم على النطق بالحق وقول ما يفعله حتى لو كان ”معارضة القرءآن» وهذه جرأة صادقة لا 
يملك شيوخ الكنسية المتاسلمة ولا أتباعهم عشن معشارها: ثم جلوس ولي صالح أى حتى أي مسلم أو 
إنسان محاولة مغارضة القرءان هو عمل من الأعمال الصالهة: لماذا» لآن القروآن مفجزة والمعجز لا يتبين 
إلا بظهور العجزء من اسمه ”معجز“؛ فحتى يتحوّل الاعتقاد من فكرة في الذهن إلى حقيقة مشهودة لابد 
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من التجربة» كما قال صاحب الحمار في سورة البقرة ”فلما تبيّن له قال أعلم أن الله على كل شيء قدير“ 
وكيك فين 41 اذا هن ولخ ياعتقد؟ | حتفا ذا نطويا يهنا . شاهد حقيقة كما حكت الآية. وكذلك إبراهيم 
"ليطمئ, قلبي“. كيف؟ شاهد حقيقة أمامه؛ جرّبء رأىء ذاق. ولم يعتقد اعتقاداً ورقياً رسمياً يلفظه 
بلسانه ولم يذق منه شيئاً. والآدلة كثيرة وإن كنا لسنا بحاجة إلى أي دليل قرءآني أو غيره لآنه أمر 
بديهي وإنساني وكان الناس يطلبون البراهين من الأنبياء قبل ثبوت الدين في مجتمع ودولة بل وكان 
الانبياء يطلبون من الناس البراهين على شركهم ويحتجون عليهم بعدم البرهان لديهم, ولم يتغير شيء 
جوهري في هذا الآمر لمجرّد وجود ”دولة إسلامية“ و ”مجتمع إسلامي”"-والواقع أنها صارت دولة طاغية 
كرجة عيودنة الكايى 9 كات الناين ذلكن مده فهدة خرف فالحلاج حسب القصة يريد شهود إعجاز 
القذاق فى تفية كيك يشو هذا الكل ا كلس ويظارل سعارضة القواق والتقيهة ليها أنلالم يحم 
بمعارضة القرءآن. ولدلك كيوك يح فى الحفنة كترم إق |الكلري ]فى قورف القعك: بعل مها ري 
الذكا 3 ى اتعكاء يمكال القر ]ن ١‏ رجلا دي مهدر قفد اناد كر | كان بون للخاورة,وخدا لوقه فندكن 
هو عمل صالح لابد أن يعمل مثله كل عالم ومتعلّم يريد إيماناً حياً كاملاً أو في طريق الكمال. 

القتروا اندو التسصهى ا اككوه] يتم فس الأفكان ا لماطللة داخل التخيصن لدي كرا مقا« العودين 
والإسلامي. دققوا ولا تتسرعوا في سماعها وقراءتهاء فإني لاحظت أن مواضع السم فيها منثورة بنحو 
خطير ولو في تعبير عابر وجملة صغيرة وسط حشد هائل من الكلمات ويكون الخطر في هذه الجملة 
الصخيرة. هذققوا كيدا ولاايدرك تمر الققة الكذي عن شهرفة الحق من الماطل واسياب الحرية مة 
أشنات | انان ورين ١‏ لاست د 


له لقف يشيع انا الس شعي طني اسان الظريفة كيان وكيوو اللعيف ةا لقيةة زوحي فنا 
في عمل أو شأآن منها أو أكثر فأعرف سبب الضيق. قد م 0 
لعيشة وييّن لي الحق كاملاًء ورسالتي للعالم هي بيان ذلك, وأكبر ضيق يصيبني يرجع إلى أنني لم أبيّن 
ذلك للناس بعد بسبب البلد التي أنا فيها التي تضطرّتي إلى كتم البيّنات وكتم إيماني وعقلي وكنز 
كتبي. أنا حر داخل بيتي حرية مطلقة؛ وفي غرفتي أنا ملك نفسي ملكا قاما » لذلك صحت عبوديتي لله 
في بيتي وسلمت كتابتي في غرفتي. لكن الفكرة إشراق لا يقبل الحدء فلابد أن تُشرق بما أشرق عليك, 
وتفيض على الخلق ما أفاضه الحق عليك. فلمًا نظرت خارج بيتي وغرفتي ووجدت الحدود الظلامية 
والأسوار الفرعونية رجعت إلى نفسي بالقمع فلم تقبل نفسي القمع لحريتها المطلقة الذاتية» فلم يبق 
أنامي إل الخروع ؛ والخروج له عدّة وله وقت وخلال إعداد العدّة وانتظار البقت المغلو شتدرت بالرمان 
والمكان والأسيات لأزلضهزة بعد إحداء الله لي حون الطريفة: فانا فى عبيقئ؛ الأول ضبيق الكقة:والثاكن 
ضيق الشعور بالزمان والمكان والآسبابء والخلاص من الاثنين بإذن الله بعد الهجرة في سبيل الله. 
الفرعنة جريمة وظلم عظيم تحديدا لأنها تسبب هذين الأمرين لأهل الله وكتابه وأهل العقل وإشراقه. عبيد 
فرقوق لا تبالوخ بالعكروة يقلقوة من الشعور بالزنناق والكان والأسياتك قي فى حينم النقس الأن 
وليست لهم آلباب» فقد يستغربون بل يستغربون ويستعجبون من شكوانا من هذين الآمرينء ولا يفهمون 
سبب إرادتنا إغراق آل فرعون ومن معهم. هذا العالم قائّم بأهل الله ولآهل الله. فكل ما أصلح أحوالهم 
فهو الصالح وكل ما أفسد أحوالهم فهو الفاسد,ء لآن أحوالهم تدور بين العلم ونشره والحق وإقامته 
والقسط والقيام به والعدل وترسيخ آصوله وتطبيق لوازمه والإحسان وبسطه. ومن وضع عقبة في طريق 
اهل الث فعافيكة:. أ عوة نان ! 
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( الأرواح جنود مجندة: ما تعارف منها ائتلف وما تناكر منها اختلف ) : في هذا الحديث حجّة لحرية 
الكلام. 

١-الكلام‏ يصدر من الروح: وهو تعبير الروح عن عقلها وإرادتها ووجدانها. من الأرواح ما يوافق ومن 
الأرواح ما يرفض ما تصدره أي روح بل يتتلف أو يتناكر مع الروح ذاتها فضلاً عن ما يصدر منها. وبما 
أنه يوجد موافق مؤتلف ورافض مختلف مع كل روح فلا يجوز للروح المختلف أن يحدد ويقيّد تجلّي 
الروح التي اختلف معهاء لأنه يوجد روح موّتلف في المقابل: فإن كان للمختلف أن يقيّد فللمؤتلف أن 
يحرر فيتناقضا فتبقى حرية الروح على أصلها في التجلّي كما تشاء في كلامها. ولأن الروح المختلف 
يملك إظهار نكرانه وتناكره وإنكاره واختلافه مع الروح المتجليء فهو حر في هذاء فليس له ادعاء الإكراه 
الموجب للتقييد. 

؟-بما آنه يوجد روح مؤتلف مع كل روح متجلّي في العالّم, فمن حق هذه الأرواح تحقيق الائتلاف 
والتأليف بينهم وذلك بالاجتماع الذي لا يكون إلا بعد ظهور الأرواح لبعضها البعضء والظهور يكون 
بالكلام لأن الأجسام حجاب على الأرواح وإنما يظهرها ويكشفها الكلام كأصل عام. فحتى إن كان كل 
من حول الروح في مجتمعها الخاص ينكرها ويختلف معهاء فهذا لا يكفي لتبرير تقييد تجليها بكلامهاء 
لأنه توجد أرواح ستأتلف معها وتقبل كلامها في مكان أو زمان آخرء فلعل ظهور تلك الأرواح يفتح لها 
باب الخروج من موطنها الأول والهجرة إلى تلك الأرواح المناصرة لهاء وأمّا إن اضطرت إلى الكتم 
فستبقى معذبة من وجه الكتم ومعانية من وجه العيش مع المنكر المختلف ويائسة بسبب عدم التعرّف على 
الأرواح الأخرى الموافقة لها والتي قد تهاجر إليها إن شاءت العيش مع الموافقين لها. فظلم هذه الروح 
يعني ظلمها هي وظل كل روح أخرى موّتلفة معها أو قابلة للائتلاف معها في كل مكان وكل زمان آخرء 
لذلك ليس من حق أهل هذا المكان أو هذا الزمان أن يقيّدوا تجلّي الروح بكلامها لأنهم ليسوا وحدهم 
”المتضررين“ من هذا التجلي؛ بل سيتضرر من عدم التجلّي بسبب التقييد الخارجي كل روح مؤتلف في 
كل مكان وكل زمان آخرء وعدد هؤلاء أعظم قطعا من عدد المنكر المختلف في حدود مكان أو زمان ما 
بالنسبة لكل روح مؤتلف في كل زمان ومكان آخر. 

"'-الآأرواح جنود» جنود مّن؟ جنود الله الذي هو الملك. فالروح على ما هي عليه لأن الله فطرها على ذلك. 
والله هو الذي يملكها وحده ويحدد لها فطرتها. فمن هذا الوجه لا يحق لأحد من الأرواح الأخرى أن يملك 
أي روح أو يسعى لامتلاكها ولو بالظاهر إذ في ذلك محاربة مباشرة للملك المالك الحق تعالى. وعلى ذلك 
تبقى للروح حريتها في قبال الأرواح إذ هي مجندة لله تعالى بأصل فطرتها. هذا أمر. أمر آخر هو أن 
الروح تنطق عن الله ذي الأسماء الحسنىء فمهما كانت صورة النطق فهي عن الله في الحقيقة» وما 
أنطق كل شيء في الحقيقة إلا الله علم ذلك من علمه وجهله من جهله. وبما أن المنطق للروح في حقيقة 
الأمر هو الله ولا يحق لبشر أن يقيّد كلمة الله من الانتشار وكلمة الله هي العليا فهي تعلو ولا يُعلى عليها 
بأي قانون أو قيدء فالنتيجة هي أن كل نطق للروح هو تنفيذ لمقتضى كونها من جند الله ولله رسالة 
خاصّة في كل نطق مهما كانت خفية على بقية الأرواح خصوصا تلك التي تتنكّر وتختلف مع الروح 
المتكلمة. فالروح ”عبد مأمور“ في نطقهاء ومن أراد الاعتراض فليذهب إلى الملك وليس إلى الجندي؛ 
وكلهم ذاهب إلى الملك يوم يقوم الناس لرب العالمين. 
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(لا تقتلوا النفس التي حرّم الله إلا بالحق) لان الفن هن الفين والقسس: كل متنفس فإنه يذكر 
اشية الله الكحله "هو". إن التنفس فاك لرياح الروح من المحيط الذي هو الله وتحويل الهواء إلى ”هو 
ا 0 فالتتفس حضون عقة انهو إقامة لفيريكة الله 
كل ذي نفس خصوصناً الإفنسان وكلامنا فيه فؤعايد لله :ومسل له بذات تنفسة: كاثناً منا كان حالة بعد 
ذلك قالكاية موك التفويين مق إيكاة:الكفاسس: لذلكة قال اقل الله ”اللرق إلى الخالى ميد أنفانين 
الخلائق". فأنفاس الخلائق هي بذاتها طرق إلى الخالق لأن كل نفس هو نزول منه وعروج إليه. بناء على 
ذلك تظهر القيمة الجوهرية الذاتية لوجود كل فرد من الناس وكل ذي نفس من حيوان ونبات فله قدسيته 
وحرمته بسبب هذا ولا يجوز قطع نفسه إلا بالحق. فالله حرّم كل ذي نفس لأن كل ذي نفس هو رسول الله 
وعابد لله بنفس تنفسه. فقطع الأنفاس أخطر عمل في الأرضء إذْ بقتل أي نفس تقتل عبداأ لله أراده الله 
لذكر اسمه في العالّم. "وما خلقت الجن والإنس إلا ليعبدون“ والكل عابد ”له أسلم من في السموات 
والأرض"“ وقال ”طوعاً وكرها“ فالأمر خارج عن إرادة الإنسان والمخلوق» فلا تعتمد عبوديته لله على إرادته 
ذلك "لوه وكرفا" تدل على وجود شوء وراء الإرادة» فالإنسان لا يستطيع مهما كره أن يغيّر حقيقة 
تنفسة وطبيعتها: فختى ل كان أكفر الكافرين فإنة لا يستطيع أن يمنع نفس التنفس بإرادته :ولا 
يستطيع أن يمنع بكروج تفسهيصورة ما من صون ”مو“ بإرادته. نعم الشية الوخين الذي بمنتطيفة هو 
قتل نفسه. لذلك جاء النهي ٠لا‏ تقتلوا النفس التي حَرّم الله إلا بالحق). 


جوهر الجنة هو الحرية. (لهم ما يشاؤون فيها). وأما ما سوى ذلك ففروع؛ وكل فروعها موجودة في 
الدنيا بدرجة ماء حتى لقاء الله ورؤيته فلولا إمكان ذلك لما قال موسى ”رب أرني أنظر إليك“ وقد وقعت 
الرؤية والشتاهدة لكثرة كاتزةمى التدئ نوا لأزلياة الحدوين وإلى مانا هذا تحيد الله لكن لشي 
الوحيد الذي لا يوجد في الحرية المطلقة (لهم ما يشاؤون فيها). في هذا العالّم لا تستطيع أن تكون حرا 
مطلقاً بأقعالك, مهما بلغت قوتك وعلمك وأموالك, لأن الفعل مقيّد بالضرورة طبيعة أو اجتماعاً فلا 
مخ تعدو هن ذا نيتنا بواسطة الفعل مطلقاً فالفعل بذاته أو من خارجه مقيّد. لكن.الشديئء 
الوكيد: الى تقطن اعتتعها له التفريت فق ذاتك امطلقا واأظهار عفلك:وإرادكك افيه مظلقا ‏ خ با تكان 
أكبر الحقائق هو واسطة القول والكلمة. لذلك: الجئة في الدنيا هي المكان الذي تستطيع فيه بحرية-أي 
بدون إكراه وبدون خشية عقوبة-أن تقول فيه ما تشاء. هذا المكان هو مظهر الجنة في الدنيا حيث 
تستطيع قول ما تشاء وإظهار ما تشاء بواسطة الكلمة بحرية تامّة. فحرية الكلمة هي خلق للجنة على 
الأرض بأكبر قدر تستطيع الآرض تحمله. ومن هنا إذا نظرنا في زماننا سنجد المكان الوحيد الذي 
اقترب من هذه الحقيقة هو أمريكاء وفي أمريكا كاليفورنيا بالآخص ولعله يوجد غيرها لكن لا يوجد 
حسن علجي الآن فوقها فهطا للنفس جريتها في قول ما تشاد وا لتعيين بأكير فلن ممكن لها بالكلمة. 
إذنء جوهر الجنة هو الحرية»: والحرية مطلقة بذاتها وإلا فليست حرية» وفي الدنيا لا تتجلى هذه الحرية 
المقدّسة إلا بحرية الكلمة. فإن كانت أمريكا هي مظهر الجنة في زمانناء فإن كاليفورنيا هي فردوسها 
الأعلى. 


"حيّاك الله وبيّاك“ قالوا في بيّاك ثلاثة معاني: قرّبك وأبقاك وأضحككل. لا ترجّحواء لو أرادوا معنى واحداً 

لاستعملوا الكلمة التي تدلٌ على هذا المعنى الواحدء لكنّ الحق هو الجمع بين المعاني والتوحيد بينها. 

فالمقصود أن الملائكة قالت لآدم حين نفخت فيه الروح ”بيّاك“ بمعنى أنه قرّبك وقربه يسبب البقاء والباقي 
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سنك الذاتم كر كناك هه مرووالكسن 1 ادها حيقةا ردريدا بالارب من اللدديحفيوي: 


الدليل على جواز تغميض العينين أثناء الذكر هو ”لا تمدّن عينيك إلى ما مثعنا به أزواجاً منهم زهرة 
الحيوة الدنيا“» فإن الحياة الدنيا كلها هي ما متعهم الله به ”يعلمون ظاهرا من الحياة الدنيا وهم عن 
الآخرة هم غافلون”. فكل ما ظهر للعينين هو ظاهر الحياة الدنياء وحيث أنه نهاه عن مدّ عينيه إلى ذلك 
فإن الحل يكون بتغميض العينين. 


سوئة القووع تنه من اللطفيارن لقره ري واللنتبيونة الشعة كر ريق مرو الزولنوه ةوه 


أن تعيش مع إنسان لا يفهم عقلك وإرادتك وعمق نفسك أسواً من العيش مع حيوان: لآن الحيوان على 
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عانيت كان لذيذا فى سبييل الكرامة وإن قتلت كانت خلاصا وفوق ذاك شهادة. إذا كان الذي يموت دون 


كنب اكتب للناس الذية فى عقلك: لعن :اكقدن لكا لذن خارحك: 


المصيبة بين الأحباب ليست وجود العتاب لكن انقطاع العتاب» فإن وجوده دليل استمرارية المحبة. فلا 
تجعل العتاب سبباً للعداوة, بل هو درجة-وإن متدنية-من المصالحة والمسالمة. فلا تحتدٌ عند العتاب ولا 
تغلظ وتبالغ وكن هيناً ليناً فيه. 


الشيطن إذا قراً القرءان انقب القرءان إلى شيطن. والنبي إذا قرا كتاب الشيطن انقلب كتاب الشيطن 
إلى قرءان 


ما الدليل أن القرءان لم تحرفه الفرق الإسلامية؟ لأن القرءان يقتل كل الفرق الإسلامية. 


قالكة ها هئ القدن المناسب تمن الشك الذي يتبفي للؤسبان الاشتمالعلن؟ 
قلت: الشك من الجهل والجهل ظلام والظلام أصيل في العبد . واليقين من العلم والعلم نور والنور أصيل 
في الرب. فحين يجد الإنسان شكَاً في نفسه فإنه يتذكّر عبوديته. وحين يجد يقيناً في نفسه فإنه يتذكّر 
فضل ربّه عليه وفيض نوره عليه. فالقدر المناسب من الشك هو عدم الشك؛ إنامكن» وقليرت تي 
علماً“ إلى ما لانهاية. فكل علم يرفع شكًَاً ويصنع يقيناً. الشك مرض الروح كما قال علي واليقين 
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صكتها. ولا يوجد قدر مناسب من المرضء بل الأنسب عدم المرض بالكلية إن أمكن. يوجد شك في 
الموجود وشك فيما سيوجدء الموجود هو الذاث القائمة الآن كان تشك في وجود فار في الغرفة: وفيما 
سيوجد هو المستقبل الذي لا تدري ماذا سيحدث فيه مما ينفعك ويضرّك كأن تشك في حدوث حادث 
سيارة لك غداً وأنت في طريقك إلى العمل. أنزل الله آية ترفع الشكّين العام والخاص. فرفع الشك العام 
قال فيه "قل لن يصيبنا إلا ما كتب الله لنا هو مولانا وعلى الله فليتوكّل المؤمنون“» فالمؤمن بتوكله على الله 
يرفع الشك العام إن يعلم يقيناً أنه لن يصيبه إلا ما كتبه الله له أي لمنفعته في الآجل أو العاجل أو 
كلاهما والمدار على النفس والآجل إذ المصير الباقي أولى بالاعتبار من العاجل الفاني. ورفع الشك 
الخاص قال فيه ”من يوّمن بالله يهدٍ قلبه“ فما تحتاج إلى معرفته بيقين من أمر الموجود ومن أمر الذي 
سيوجد سيهدي الله قلبك لمعرفته ويعطيك اليقين فيه بالقدر المناسب لكء؛ وما يحدث لك من مصائب ولا 
تعرف سببه وحكمته فإن الله سيهدي قلبك لفهم هذه الحادثة الخاصة ويكشف لك عن سببها وحكمتها 
عاجلاً أم آجلاً بالقدر النافع لك. فاليقين بالعناية الربانية يرفع الشك العام والخاص عن قلب المؤمن» 
فالتوكل والإيمان دواء الشك الجوهري. 


كل ما هو نفسي حقيقي وروحي وإلهي وكل ما وراء المادة. وقيّدوا أنفسهم بالكمّية» فخرج عن إطار 
نظرهم كل ما لا يدخل تحت الكمّ أو ما لا يمكن إدراك كمّيته بسهولة وبنحو عملي بالنسبة لقدرتهم 
الذهنية واليدوية والمالية. وقيّدوا أنفسهم بالتجريبية» فخرج عن إطار نظرهم كل ما لا يدخل تحت التجربة 
لأنه أعلى منهم وإرادته أعلى من إرادتهم فالتجربة تعني كون فاعل التجربة أعلى من المنفعل لها فيخرج 
عن التجربة كل ما هو أعلى من الإنسان. وقيّدوا أنفسهم بالمصلحية» فخرج عن إطار نظرهم كل ما لا 
يمكن تحويل المعرفة به إلى بضائع للتكسّب المالي أو أسلحة للقهر العسكري. مشكلة العلم الحديث 
والتي تميّزه عن العلم عموما ليست في ذاته ولكن في قيوده الآربعة هذه أو بعضها على الأقل. حصروا 
أنفسهم وضيّقوا على أنفسهم فضيّق الله عليهم. ومعضلتهم الكبرى هي قولهم ”ليس العلم إلا ما تقيّد 
بهذه القيوب“, وهذا هو الكفر الأعظم لأنهم بأهوائهم وتحكماتهم كفروا وستروا ما وراء الحق الذي عندهم 
وهو الحق من الواقع والوجود كما هو الحق الذي دخل تحت أعينهم بفضل منهجهم. 

دم الحسين بت الحياة في جسم الأمّة الميّتة. 

يرادئ البعض أكثر :من قراءة الكتب فيظن أدى بحكتة بكاامى .من هده الكتب. أقؤل: كل هنا أقول: موعن 
كشف أو شهود أو تجربة أو وحي أو إلهام أو ذوق فردي مباشر وجداني وجودي حي. وأما الكتب فإني 
أقرأها لآتعلم لسان الناس حتى أستطيع مخاطبتهم بلسانهم لين لهم وحتى أجد مواضيع أطبق عليها 
النون الذة أحاني إياذوديالحي الأكزه. 


قضية الحسين هي قضية الحرية السياسية والدينية. ولو كان الحسين في أمريكا لما قتلوه بل لصار 
رئيساً للجمهورية: فإن قلوب الناس كانت معه لكن قهر عبيد يزيد غلب عليهم. 


(والسماء ذات البروج) العالم وكتبه. 
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(واليوم الموعود) في الدنيا ظهور فرديته في وجه الطغاة والناس» وظهور حجته على خصومه؛: وظهور 
صدق أفكاره والانتقام من أعدائه. وفي الآخرة. تحقق جوهر العلم في الواقع. 

(وشاهد ومشهود) الشاهد هو الوعيء والمشهود هو الوجود. فيتجرّد شاهد العالم بعد اليوم الموعود بحيث 
لا يبقى عليه حجاب ولا يضطر إلى تقية ولا تورية ولا مداهنة ولا رمزية بل يتجرد تماما فيحقق فرادته 
بشاهده ويعبّر بإطلاق عن مشهوده. 

هذه الثلاثة في المثل الأعلى. ثم يآتي مقطع ذكر أعداء العالم. 

(قتل أصحاب الأخدود. النار ذات الوقود. إذ هم عليها قعود.) الذين يستعملون العنف الجسماني للتأثير 
في عقول الناس وإرادتهم. والآيات تعبّر عن كيفية استعمالهم للتعذيب بالتدريج؛ إذ خددوا الأخاديد أولاً, 
ثم جلبوا النار ووقودهاء ثم قعدواء فهذا التدريج يؤثر في النفوس المعذّبة أكثر من إيقاع العذاب فجأة 
كالحسعة: 

(وهم على ما يفعلون با موّمنين شهود.) الذين ءامنوا بالمثل الأعلى السابق. ولماذا فعلوا بهم ذلك؟ 

(وما نقموا منهم إلا أن يؤمنوا بالله العزيز الحميد. الذي له ملك السموات والآرض والله على كل شيء 
شهيد.) فالإيمان بالله يعني عدم إيمانهم بأصحاب الأخدود» وإيمانهم هذا بالله يعني إدراكهم لحقيقتهم 
النفسية الإنسانية المتعالية» خلافاً لما يريده أصحاب الأخدود من اتخاذ الناس كعبيد لهم وتحقيرهم 
وجعلهم دواب يحرثون لهم الدنيا وثيران يغالبون عنهم أعدائهم. وتجلّى في إيمانهم اسم العزيز» فكانوا 
يؤمنون بالكالي يعردهه الإتسانية إق لا يرضيون الذلة لأصهان الأخدود وتهلى ايض فيهه اسه 
الحميدء فكانوا من جهة يرون وجوب كون حياتهم سببا لحمد الله بالتالي لا يرضون بحياة ذليلة قبيحة 
فقيرة مقهورة, ومن جهة أخرى يرون في أنفسهم تجلى صفات الكمال كالعلم والحرية والكرامة مما 
ينكره أضحاب الأخدود إذ يريدون أناس يحقرون أتفسهم ويسفهونها. والله هى الذي له ملك السموات 
والأرضنء. بالثالي كانوا لايزون أنفسهم مماليك إلا لله أي ينكرون ملك أصحاب الأخدود لهم أى لآي شسية 
آخر بالحقيقة» فكانوا يرون حريتهم وملكهم لأنفسهم من دون أصحاب الأخدود, وكذلك يرون العالم كله 
ملك لله بالتالي لا يرونه ملكاً لأصحاب الأخدود يتصرفون به كما يشاؤون بل لابد من حق فوقهم والحق 
فوقهم ويككم فعلهم وأشخاصهم وهذا نسف لدعوئ السلطة المطلقة التي هي شأن أضحاب الأخدود. 
والله على كل شيء شهيدء بالتالي يشهد المؤمنون كل شيء ويرفضون إنكار وجود شيء موجود أو 
الاعتراف بوجود شيء لا يشهدونه وكذلك يرون وجوب الترقي في العلم حتى يصبحوا هم أيضاً بأكبر 
قدر ممكن يشهدون كل شيءء وهذا كسر لحواجز العقل والمعرفة التي يضعها أصحاب الأخدود على 
عبيدهم. فالإيمان بالله هو تحرير الإنسان. 

فم الفمل :مضه دهن الفيتف مين أغداء الأهرا» 

(إن الذين فتنوا المؤمنين والمؤمنات ثم لم يتويوا فلهم عذاب جهنم ولهم عذاب الحريق) عذاب جهنم هو 
العذات التقسي: وعذاب الحريق هو العذاب'الحشمادي :الفادل بصنب ها عذبوا يه المؤمنين والمؤمتات: 
ويتجلّى هذا في هذا العالّم بأن يعدب المؤمنون أصحاب الأخدود في زمانهم بالكلام ضدهم بكل وسائل 
الكلام القاهر لهم مثل الرد على أفكارهم والطعن في أشخاصهم وتحريض الناس عليهم والسخرية منهم 
وتسفيه عقولهم وأحلامهم وآديانهم والطعن على آبائهم وآديانهم وطرقهم وسياستهم وكل كلمة جارحة 
لهم فهذا عذاب جهنم لهم الآن. وعذاب الحريق يكون بحسب ما فعلوه من ظلم ا موّمنين والموّمنات 
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الأحرار فمن حرق مؤمناً حرقوه ومن قتل قتلوه ومن سجن سجنوه وهكذا فهم يستحقون هذا ولذلك جاء 
بالفاء في ”فلهم عذاي“ 

(إن الذين ءآمنوا وعملوا الصالحات لهم جنات تجري من تحتها الأنهار ذلك الفوز الكبير) يظهر ذلك في 
هذا العالّم بنفوسهم التي هي جنات تجري من تحتها وهي باطنها العقلي أنهار الأذكار والأفكار 
والفتوحات والمكاشفات والمشاهداتء فهذه جنة الذات. وجنة العلم هي الكتب التي تجري من تحتها 
أنهار المعاني والعلوم والقوى والمشاعر. وجل الديية م يعيتههم في رطان امنا قو ذات أررا ىا راشع 
وهنا لم يقل ”فلهم جنات“ كما قال من قبل ”فلهم عذاب“ لآن هذه الجذات ليست ما يستحقه الذين ءامنوا 
فهو فضل الله أولاً وما سيعطيهم الله إياه أكبر من هذا بكثير إذ ”لقاء الله“ و ”رضوان من الله أكبر“ هو 
أكبر الخير الذي ينتظرهم في الآخرة الكبرى. 

(إن بطش ربك لشديد) فلابد أن يكون الآحرار في هذا العالم ذوي بطش شديد بأعداء الحرية والإيمان. 
(إنه هو يبدئ ويعيد) فليعلم الآحرار أن أعدائهم في كل زمان ومكان ويمكن أن يبرزوا في أي لحظة 
فعليهم الاستعداد له. 

(وهو الغفور الودود) الأسماء التي يعامل بها الله الأحرار المؤمنين. يغفر لهم أفعالهم ويودّهم في 
ذو العرش المجيد) الحرية هي العرش المجيد الذي يجلس الله عليه ملوك الموّمنين والمؤمنات. وكذلك روح 
الآحرار المؤمنين فيها مجد العلم والعقل والبرهان والقرءآن. 

(فعال لما يريد) تلخيص الحرية» هو فعل ما تريدء وليس ما يريد من يقهرهك من فوقك وغيرك. 

ثم بين أمثال أصحاب الأخدود وشرح حقيقتهم ونظامهم بقوله بعدها. 

[هل آتاك حديث الجنود. فرعون وثمود) فأصحاب الآخدود جنودء يعني نظام عسكري. مثل فرعون ومثل 
ثمود. وطبيعة النظام العسكري الغاشم أنه فرعوني أو ثمودي دائماء وجندي مطلقا. يعني يعتمد على 
الجنود والقهر بالسلاح والعنف, ولذلك لا تنقع معه إلا هذه اللغة ولا يصح استعمال الكلام فقط معه بل 
القوة والقوّة أولاً وآخراً والكلام ما بين ذلك. أما فرعون فحين يكون نظاماً حنديا' عسكريا له رانين زا جد 
خضي ل الكليواما كهود: فحن ركوق نظاه حزنيا هسكويا له كن من براش قوق تا سهوة الخلظة 
ومغانمها الدنيوية بينهم؛ آي بلغة سياسية الدكتاتورية والارستقراطية» لذلك ذكر فرعون بالمفرد إذ اندمج 
فيه الكل والاعتبار له وحدهء بينما ذكر ثمود باسم قومهم واسم جماعتهم لآن الاعتبار كان فيهم ليس 
لشخص بل لجملة الملا ”"وكان في المدينة تسعة رهط“ ”قال الملاً“. ويجتمع كلاهما على الجندية. وكذلك 
غلى.اعتياق الخائن والأركن ملكا لنهم. ركذلك على عن الاعتقاب بوجو حن لساطتهه على شخصن أو 
شيءء ومن هنا عقرت ثمود الناقة لأنها رفضت الاعتراف بوجوب حد لسلطتها في استعمال العنف فلما 
جاء صالح وأراد حدّ سلطتهم بناقة الله التي تأكل في أرض الله رفضوا ذلك ولم يعترفوا لا بحق الله 
فضلاً عمن دون الله كحق فوق حق قوتهم. فسمة الجنود حين يرأسون ويقهرون هي السلطة المطلقة على 
الأششاهن والأشياء'ناة:اسكفناء, 'لذلك تسو على المؤمقن والمؤمتات الاتمان نال العزيز الحميد الذي 
له ملك السموات والآرض والله على كل شيء شهيد. 

(بل الذين كفروا في تكذيب.) رد بكلمة ”بل“ على سؤال مخفي مفاده: هل أطمع في إيمان وتصديق 
فرعون وثمود وكل أصحاب أخدود بالرسالة بالكلام والحسنى؟ فجاء الجواب (بل الذين كفروا في تكذيب) 
هم دائماً من الذين كفرواء سموا أنفسهم ما شاؤوا ؛ الجنود كفرعون وثموب دائماً من الذين كفروا » وهم 
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بعد ذلك ”في تكذيب“ دائماًء ولا تأمل منهم غير ذلك, فإنهم لا يفهمون ولا يفقهون ولا يريدون أن يفهموا 
ولو فهموا لما خرج منهم إلا الجحد والرفض. لذلك لا تعتمد في كف ظلمهم على مخاطبتهم واقتناعهم 
وتسليمهم بالحق وترك الناس أحراراً وعدم تعذيبهم فكما لم يفلح موسى مع فرعون ولا صالح مع ثموب 
فلن تفلح آنت مع فرعون أو ثمود زمانك. فالحل مع هؤلاء في آربعة حروف ”قاتِل"“. ومحمد هو المقاتل في 
سبيل الله يعني في سبيل تحرير الناس في أنفسهم وأموالهم وكلامهم أي في أديانهم من كل نظام 
فرعوني ومن كل نظام ثُمودي. 

(والله من ورآئهم محيط. بل هو قرءان مجيد. في لوح محفوظ) فالذين كفروا يكذبون بالرسالة: والرسالة 
تتلخص في الإيمان بالله والإيمان بالقرءان الذي هو كتاب الرسول أي بروج السماء التي يختلف 
مظهرها في كل زمان وفي هذه الحالة هي محمد والقرءان. فليس بعد الله وءاياته شيء يأتي به الرسول. 
لذلك قال ”والله من ورائهم محيط“ أي حتى لو كذبوا بالله فالله حق لن تتغيّر حقيقته بتكذيبهم» ولن يزول 
الله من الوجود إذا كذبوا به. ثم ذكر القرءآن فقال ”بل هو قرءآن مجيد. في لوح محفوظ“ فذكر القرءآن 
بحقيقته العرشية» فعرش مجيد وقرءآن مجيدء أي حتى لو فرضت جدلاً أنهم سيقدروا أن يحرقوا هذا 
القرءآن العربي الذي أنزلته إليك فإن حقيقة القرءآن العرشية لن تتغيّر لأنه في لوح الروح محفوظ من 
تبدلات وفناء الأرضيات وما نزل في الطبيعة. بعبارة أخرىء قد يقتل فرعون وثمود كل زمان رسول 
زمانهم ويبيدوا ويحرفوا صورة رسالته؛ لكنهم لن يستطيعوا تغيير مصدر الإرسال الذي هو الله ولا منبع 
الرسالة الذي هو اللوح المحفوظء بالتالي سيقتلون الظل وسيتكرر ظهور الأصل بصورة جديدة حتى 
يآتي نصر الله والفتح وهم كارهون. 

الخلاصة إذن: سورة البروج سورة الحرية والأحرار من العلماء وهي نافعة للناس جميعا إذ بيّنت أساس 
وحقيقة كل ظلم جوهري يقع على الناس في كل أمثاله وبيّنت علاج ذلك: العلاج الوحيد لذلك. لكن لأنها 
سورة مكية فقد جاءت في ثوب الأمثال: وإلا فظهور تأويلها المدني كشف الممثول الذي هو قتال الرسول 
وتحرير القول وإطلاق العقول. 


تكلم للتعبير لا للتغيير» فإن حصل التغيير بسبب التعبير فبها ونعمت, وإن لم يحصل فلا داعي للكلام 
أصلاء ولا تشوه نفسك لتغييرك غيرك. 


بأمعاأة ذأ أملمك /إا/ا 

,[0 ]0165م ,لومم 

,36 ااتصناط ع3 5عكاع 53 أهط1 ووالاج5ك 

بع120 لوع؟ لاما نللامطك آهل |أأننا ا 

أاع7مع535115ك0 15 عممعازة 5ه أأعنا عط ومفدع/لا 
رمعم 01 انملا عط 10 

لاامه 5أأمأام5 ععغ]1 15 15 ودمة /إا/ا 

...علاوط لاامه |اأنلا 0005 ممع 0ص5نال 56[ 

.اعلا ممق مأطاننا بالا 


:50 ممعم؟ بالا 

عأ أع0طنا 0ع1(د/نا عناجط | علااة اعبام لامط علاعااعط خصو ١‏ . 0صضوأ5ع0صن لإالج1ه1 ١‏ 
5 أ مأطةع0دها 

علطهط طانااع؟ اناملا 101 5طأ2ع6 عطةا ولاغآصنامن عنن ع/لا 
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:53101 ا 

رعاناء 5وأم معطانالا 

أأطة نلا 5 أع01 01016 

505 350 5ع5الام1ة1طأ /لا0 
.05ل اععطة عام 

5 عللا ع5نامط لاأصه عط ممم 
5|615 علطأ ذا 


.. 56315 00 أ انام ع3 ناملا 

لأعطغامطط عطقوع:5 نون ناملا أهطآ لإممقط ملق ١‏ 

عطتوع 2 أعلا أمصصقك 0صطط ععطته عطة مه ١‏ 

© لاأطكوع!ط 5131 طق ١‏ اتأدب ععكامطه عط وطاغآدنامك نو ١‏ 

رلالامط وطالكاطاطآ لام عوملاعط ذا رعع)؟ عط 01 عمط عط رعصصط ومتأصب5ئعة 
15 ع1 طكوع:ط 10 مدعلا لإامه ١‏ 


:عأط60 مآ 5310 علا 
.مع أأأننا لإاعطآ ,00 لاط رذعم اا ولاه[ 


: 5310 ا 

بعمألاأنا عط 1ه 310 عط طأأنلا ,مممك 

6طأة ممه عطاعوم1 /إا1 |اأننا علالا 

,615ا/لا0 31/6ا5 عطا ذه عض ؟ ومواعواط لصو عع1 عطا مه لإعضموط أنامم |اأأننا ع/الا 

رأصو الا عط مغ 11000 طوهلا عاذا ع6 الهطة عل/لا 

رآلا5عل 05 عصضقط عط عاذ ممم 

ولإا/ل513 01 عاعاة ع3 أهطآة دأنوعط عط©طة طغأناء! عطة طاالا ومالحعلا 

عط ععأمع م1 عا5ق لإلطاصاتاط هطانلا عذعمطة بلوللا امعا536 عط©آ طكأنلا ومااعع ذباوع؟ مث 
.ذاعللوع 01 لمن ولأكا 


.300 ممه “ هماع ملم * : 5310 هلا 
.10 عط أاتلماة مق ١‏ 


,/531 كاناونا5 ناملا 31ثآنئا أنامط3 عاطاطا 16 علط م06 ناملا 

رلالامط أاع5 اناملا مغأطأ 0016| أذلال 

.53 50101 ناملا 1121 ,ع5 ناملا أع/اع31 اننا 0حطخمل 

رأأع5 ادع اناملا أ0 املاط ج عط 0امنثلا أناملا أعا 

,0105نلا لالأمصاعء عطاطعط عواط 01م هما 

31001[ طأأننا 0اامنلا عط اأممة 01م هنا 

راناة عط عاأا عط 005/لا اناملا أعا 

,310 لأصانا ااا لمق اناأع مط 

بكهعط أأعطآ اعع1 مده عطقااط عطآا معلاء أهط اجءع8 

251011 مأ03 عطة لطعطآ أناه36 عاأملتطة صو عكدعع]|اأ عط معنت غأهطة عامماك 


.50015 أأعطآ ل3غ5 لإغطآ ننامط لا©ط معط /نامطكا الهاك ناملا 
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,”160هع0 600" لاط ]أ 513115 للاعل ع5[ 

,”00لا عط كوللا“ لاط ]أ 519115 ضمواكدقئط0 ع5[ 
”لقص عط©ةا مل“ لاط غ! 5أيأ5 دحرطأاو/لا عط[ 

,110منلا عطةا مأ معمه5 ممما ذأ للاعل 56[ 

ر010نلا عطا مأ امعمه5 ممأ 5 مواكدقنطت ع5[ 

عطة مأ معضه5 ممما 5أ مطأاؤنا/لا عط[ 
بأ5عطوطاط عطا ذا مطأاؤبالاا ع1 

لطن عط ذا مطاط نقاماع8 

.الاعل عط ذأ لالط للاماعط حم 

بععاطآ الج 0مملاءعط 15 0511م ع5[ 

.0110 300 مثا أمطة علطوط اممملاعط 15 عط ععراه 
عاطأ الى 00110225565 مع 620511 ع5[ 

.0110 300 010نلا رعطوط مأ وماع8 آه ععرودودوع علطا وعهء5 عط عمعواد 
,315||أم /اناه10؟ 5هط للولالا ع1 

.ملالا امصق ,لملا بعصهلطا ,ععصموووع 

.000 كاموطآ ,00هن 15 الم 


رعع1 01ص عئ] :ناملا ؟أ عاصاطةا 10 55عاع5ن 5 ]ا 

لاأألوهع؟ 1511ل |أأننا مطامط اناملا 

ولإأ5لا0أ6055انا 01 لإأ5لا10 ©0015 

بخطوذا أه مصوا عط ما عوواعءه] 3 عط كلاو/لااج ااأناملا 
بأطاقام 5مععص كلإونلااج عععاماطا ج عامأعرع 1 
بأطوائط عصلتطة مصصذا عطة دععالحم 0منلاة ع5[ 
513101 لاأأمقصقاناط 01 كلاهلا عطة وطتكلدا/ا 
.لاأأطععاع 5١‏ امصة ماءمنلا وأطا صا 


بع36ام لاامه عط 5 ممما لزامط ع5[ 

رأ5ع1أ مولا 10 1أرأمه5 عع1 3 0ع 

1360 ذلط طاناط أأأننا طقوعء عطةآ آه أدع, عط[ 
.265 ذ5أط 065110 0ص3ق 05صضقط ذأط ألان 


معط مع536 0 ]1 اعفخمع 

أ 101 عا ناملا 30 ناملا 101 لاعخ]] انلا 5 ]ا 
بكامأ ناملا اأثمة لصخ لااععم] ناماع 

أأط لإاعناع مه 0 نملا عطاة /نعوانا 


,2305 الاملا 0آهط 0طق عط الناأعمههءط 
,03105 0105م ا اناه 10 الإأنولط م 
ب3205ط 101 01ل 5علاعأطة 101 أمماعنو0 
.5 أعلاعط 0 مق ملق نلاه1 لاعنوالا 


معناوع مأ ناملا أععمم |أأننا ا 
ع/ا0| لام غخطوأة عم وامط 50 
معان 3 15 أ ,]أ ما عبعوزاع8 
ع/3601 ذ5نا /311م |أأ/نا 000 
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( ورد الوحدة الإلهية ) 

تقراً سورة الفاتحة. 

ثم تقراً البسملة وآية "فاعلم أنه لا إله إلا الله" وتقول بعدها ١‏ مرة "لا إله إلا الله". 
ف قرا البسهلة وزية "قل اله" وتقول 

بعدها ؟" مرة "الله". 

ثم تقر البسملة وآية "قل هو" وتقول 

بعدها "" مرة "هو". 

ثم تختم بآيات "سبحان ربك رب العزة عما يصفون. 


اشرح. 

(أربعة أولياء) 

كلهم سود أفارقة. كلهم عجائز. ثلاثة رجال وامرأة. 
التسافي ف ضيه هن سس الخدم 

الخضر. في جدة عند مبنى الخطوط السعودية. 
القارىء في بكة في اسح الإخرات. 


5 .ا« الى ١‏ 5 
المنظفة. في جده كي حي السلامة. 


اشرح. 


العقل ينتج العدل, والإيمان ينتج الإحسان. 

اشرح 

العطلة:والعدل أعلى هن التوحين والشرك ف كفان الله" يدليل أن نقتي الشرك يعقمة على فهو الظلم لكق 
مقيوم الله لاايعتم على مفيو الشزة:: قال لقناق "كا يني لا تشرك الله إن الشرلة لطلع ملك ». 
الأركى مظير الزي يتجلى الزبافي الأنقى الس مقتاويا .قال لظ "دي سوالمل إتوتوبية فقا رمة 
اتحيكاة ولرطا إلى الأرذق التي باركنا'قيه] الغا لين" وجرت إلى :أرط كانت مكرنة إلى بريه قاذ يضلع 
كل إنسان لكل أرض ولا كل أرض لكل إنسان. 

ثلاث يُذَمُون قيمة الحرية اللتحققة فى التنتمع + اكرات والاعتفاد.بالمؤاغرات والعتصيريات: 


شرح 
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"انين كاعل في الأزهن خلئفة "في الأرضن وليس" في السماء. فكل آية لا:تمهل لها "تحسيذا أرضنيا 
وكل مَكَل لا تصنع له صورة أرضية؛ أرضية أي جسمانية واجتماعية وسياسية واقتصادية ونحو ذلك: 


الكهنوت يؤدي إلى الطغيانء والطفيان كفرء والكفر في النار. 

فلا مفر من جمع الإنسان بين طلب العلم والزوج والمعيشة. 

لكن تتعارض هذه الثلاثة عادة إلا إذا صارت الغلبة للعلم والزوج والمعيشة دارا في فلك العلم وما 
يستلزمه العلم. فلا يصلح زوج إلا وفيه روحانية ويرضى بصحبة العالم وخدمته من غير تطلبات نفسانية 
ومادية كثيرة أو مقلقلة. ولا تصلح معيشة مرهقة وللزمن مستهلكة. 

هذا ليس سهلاً عادةً بل هو الجهاد الأعظم. لكن التوفيق بين العلم والزوج والمعيشة هو الشرط الجوهري 
الحقيقي الأعظم لحياة إسلامية. 

ولع كوا أن أككر السادية هبر لهذا الشنوظ حرطن الحدان وراهوا تعيدا رمالا فى عاو 
الأسلمة. 

لين :شرطأ سياد لكنةالشرط الشروزي: 

وإن كان ولابد من التضحية فالتضحية بالزوج والمعيشة لا العلم. وهذا ما فعله الكثير من العلماء. حيث 
رضوا بالعزوبة أو زواج العبيد لا الأحرارء وحيث رضوا بالقليل أو معونة العامة أو الوقف أو الدولة للتفرغ 
للعلم. كل هذه التضحيات أدت بشكل عام إلى شطط وانحراف بل وأحياناً كثيرة إلى كفر وجهل وقتل 
لروح التدين في الآمة. 

أنا لا "اقول بالتضكية ولا المذاهنة وله الستاومة: 

بل أقول بالجهاد الأعظم, والموت عليه. لابد من التوفيق بين العلم والزوج والمعيشة أو الموت أثناء المحاولة 
ولو تكررت المحاولة ألف مرة. 


القول لقاع عق كئيبء والبصل والثوم طرد من الحضرة: والخبز هبوط للآرض 
"وما أكل السبع" : أفكار تبرير قهر القوي للضعيف. 


قال صاحبي ذاكراً لي رأي شخص تعلم منه أنه يقول : المحبة ثم المعرفة ثم الاتباع للنبي. 

فقلت وأنا لا أعرف معلمه : بل هو يقصد المعرفة ثم المحبة ثم الاتباع. 

بعدها بأيام رجغ إلي يعد أن راجغ متعلمة وقال لي * كلامكا اصع يآ سين :"في منفرفة كم اميك كه 
اتباع. 

فقلت له : حبيبنا هذه بركة الجلوس معاكم. 

ثم قلت : بس ترى حتى ما قلته أنت له وجه 


وجهه : محبة بمعنى أن يربط الله بين قلبك وذات النبي فتحبه غيبا وعقلك فارغ من المفاهيم والتصورات 
عن داك لفكي هفات وافدالة. 
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ثم بعد هذه المحبة تآتي المعرفة. بمعنى معرفة التصورات الفكرية والذهنية. فتتعرف على صورة النبي 
ضيف نه ذا الطبيسة وه ركه وتهن نلك 


ويعد هذه المعرفة العلمية يآتي الاتباع لأنه نوع من التقليد لأفعاله والخضوع الطوعي لأوامرة. 


وبالمناسبة هذا حصل لي مع الشيخ ابن عربي مثلاً. وكذلك حصل لي مع بعض أئمة أهل البيت. 
أحببتهم وكانت روحانيتهم معي قبل حتى أن أعرف أسماءهم.: ثم بعد ذلك جاءت المعرفة وبعدها الاتباع 


فحتى ما قلته مولانا له وجه : محبة غيبية ثم معرفة ذهنية ثم تبعية سلوكية. 
فالكل على نعي هن وهره مكتلفة :والح واشة 


التجرية تقثل التدى لاق لضع [ذ) بجاء في المسنتقل زعا لك "لازا له تفل كد ترد علنه "قن جريت 
اق النضيكة برهف للعاقل: 


أولوا الألباب : أولوا الذكر والفكر والدعاء. فالعالم قشر والله وراءه وهو لبه وبالذكر تصل لله. وصورة 
السموات والأرض قشر وخلقها ووحدتها لب وبالفكر تصل للخلق. والدنيا قشر والآخرة لبها وبالدعاء 
تنجو في الآخرة. 


عقويات الله في قصص الأنبياء أمثال على فعل الرسول وأتباعه بالظالمين. قال الله "فإذا نزل بساحتهم 
الماك 01 
رص ٠١‏ 


السكن يسحة ولو كانه تضياتة مرخ الذهين الخالصض: قفتا السحون عن معهدها بالنحوية لكتها 5 
تساؤق أددا حالة الحرية. وكذلك تمتاز جودة الحرية بالظروف الكثزة لكن لا تستاوى! ا لحزية مع 
الفبوخ لا :تخلط ولا قيالة. 


ميكة أ كوو هوي أقسة ماهككا وحاخيها وى :محتقت لمنلهدا وها نا سن عله مقي 

الحرية الكلافية لا لفركن الدذيق والدولة بالخرت القتدانية: 

حفظ الاجراءات الشكلية المعتبرة في انتخابات الرؤساء ووضع الأحكام, التقييد الصارم لسلطة الحاكم, 
لا لعقيدة الجبر الإلهي الجاهلية: لا لفوضى الفتوى الدينية العقائدية والشرعية المتعدية للغير. 


بسوط لساني أحمي من ظلمني من سخط ربي. قد يكرهني اليوم بسبب حدتي لكنه سيشكرني غدا 
حين يرى حمايتي. 
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عدم معذرتك للناس لا يدل إلا على جهلكء وإلا لو عرفت كل ظروف الناس لعذرت كل الناس أو على الأقل 
لما بالغت في لومهم وشيطنتهم. 


الخليفة لا ينفك عنه الألم بوجه ماء لأنه خليفة في الأرض والألم يجعلك تركّز على الأرض ويرجعك للأرض. 


الي سطياكنى عق الال الميشة التسحة داريلك له: 


3-5 


بع 

١-السكن‏ : بيتك. الأفضل ملك ومنفصل مثل فيلا 

؟-اللباس : مريح» بسيط؛ غير مزخرف لا بماركة ولا بأشكال فاقعة. 

“3 لتقل #ؤميلة قل مكل مميارة زو فظا راك هاف 

1 بالضسحعة + (الكنجها ننة :3 ]نكن بت زوعلا نفك لكل كارت مكل العلو وا فياك 

ك-التغذية : الأفضل نباتيء بسيطء وجبتين في اليوم أو ثلاثة كحد أقصى. 

1-الرياضة : قوة مثل الملاكمة, ولياقة مثل الجري والسباحة: وهيئة مثل كمال الأجسام بالحديد. 
١'-النظافة‏ : غسل وعطر وقص وحلق كل ظفر وشعر زايد في الجسم خصوصا في الآماكن المخنوقة مثل 
الناظ والمتا طق السفلية الكتوينة: 

#-الجنس : الأفضل في كل يوم؛ وكل ما يخطر على البال لو أمكن حتى لا يحصل كبت مطلقاً. 
1-المعاش : الآفضل تجارة أو مهنة حرة بزنسك الخاصء وبعده وظيفة. 


هذا طبعاً مو شرح كامل لكنه خواطر سريعة اتقريب الفكرة. لكن الأضول التسعة هي هذه. 

الملان "الذي يضبيق قنها الروع يفتيق فيها الجسه. 

الطائفة العبّاسية : ضربوا الدولة بالأموية بالدعوة العلوية, ثم ضربوا الدعوة العلوية بالسابقة البكرية 
العمرية» وحفظوا السابقة البكرية العمرية لأنه لا وارث لها وتبيح لهم رئاسة الأمة المحمدية. وعلى القاعدة 
العئّاسية هذه جرت سائر الطغاة العربية والعجمية. 


ذا وقشة:تى حبية الأو احمة تقس على فنات:الطويفة الثناتة وأعمدة ا لعيشة المنيعة ورايث عجرا 


8 ك1 0 .و 1 : 35 به اله .ا سن 2 عه 34 
ثلاث عشرة سنة بأني كنت أكتب ولا أنشر فكان كتما والكتم نار في النفس لأنه كنز وكتم للبينات. 


الدليل على غباء بعض اليهود : يترك أمريكا ليذهب إلى فلسطين ! 
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الذي لا يطبق ويعمل على تطبيق كل ما يؤمن به بحسب ما يؤمن به. سيخذله الله. ”"وكان حقا علينا نصر 
المؤمنين“ ولم يحدد موّمنا من موّمن» أي موضوع الإيمان: فكل من آمن بشيء عقليا وعمل على تحقيق 


من الكل وله: جنا كيو كا مانا الفميفوتن: سنن | #المقطرف» الى ل موجه "تكطردنة كذ وين في 
الصنوايكة: يدعي أنه وريد قلسطين له لآن إليه آغطاه إناها تحكت توراته: ع نكن اذهافه على كتانه. 
حسناً. لكن إذا نظرنا في كتابه-وهو يعترف بذلك-سنجد أن حدود الأرض المعطاة هي من النيل إلى 
الفرات» فيدخل في هذا أراضي كثيرة هي الآن بأيدي العرب. فهل سيطالب ويعمل على أخذها من آيدي 
هؤلاء العرب؟ كاهانا المتطرف الغالي في التطرف نفسه لم يقل بهذا يل أنكره صراحة في أحد المقابلات. 
لو كان صادقا لوجب عليه تطبيق كتابه كما هوء لو كان صادقا في الإيمان بهذا الكتاب وإرادة تطبيقه. 
ومن جهة أخرى يقول بأنه يريد أن يدفع للعرب الذين يريدون مغادرة فلسطين تعويضاً مالياً عن ما 
منيوكل ديه حذى: يخركر ا هناميهدا نه الخرى: كنا ذه لاا يقول بيذ لكق يقول انا دقع وقتليم قاذ لك 
خذله الله. لآنه لم يطالب بجميع حدود الأرض من النيل إلى الفرات» ولأنه لم يستعمل العنف في أخذ 
الأرغويق انان سكاعهاء بوت هذا :ملم أن الله سيك ل الكها دنا احقها + لاتري أنا تكد :وا للح كول 
وإما موّمن مداهن والمداهن مخذول. وإن كان كاهانا المتطرف داهن في نقطتين أساسيتينء فليبشر 
الفلسطينيون بخذلان أعدائهم. 


كيحي البحلية كخ يكوك رامن القرواق كنا حهت ملتد ف "الفيوو ورايسة التلموو: 


قلت : الحرية هي المفهوم الأساسي والمركزي» وفي ضوء الحرية والعبودية ينبغي تحليل وتقييم الآمور. 
قالك: وها المقصون بالحرية. 

قلت : الحرية تجسيد العقل والإرادة في العالّم الخارجي بدون عقبة مطلقاً لا طبيعية ولا اجتماعية ولا 
قانونية. وهذه هي الحرية المطلقة بالمعنى المتعالي للإطلاق والتي لا يمكن أن تتحقق بهذه الصورة إلا 
في الجنة؛ ”لهم ما يشاؤون فيها“. والإنسان يعاني في الدنيا لأنه لا يجد هذه الحرية. نعم الإنسان 
يرى عقله ويرى إرادته داخل نفسه. ويستطيع التكلم والتعبير عنهما داخل نفسه كما في حديث النفس 
أو حتى حين يكتب في خلوته أو يتحدّث مع ثقاته في دائرته الخاصّة وحياته الخاصّة: فحتى أعبد العبيد 
الممتتيون | نووري قهد ا عطع الفزاعنة الدكقاتو يرن امعد لد النوع من الحرية التعبيرية في نفسه 
وفي دائرته الخاصة التي يثّق بها وتثق به. فالفرق بين الحر والعبد ليس في حديث النفس أو حديث 
الثقات في الدائرة الخاصّة, ولكنّه في الحديث العلني وفي الحياة العامّة. أن لا تجد فرقاً في تعبيرك 
اللغوي تكردا بين حياتك الخاصة والعامة: بل تستطيع التعبير بحرية وبدون خوف عقوية اجتماعية أو 
قانونية بسبب تعبيرك: هذا أول مظاهر الحرية المطلقة التي يريدها الإنسان من حيث هو إنسان. فهذا 
هو النوع الأوّلء أي الحرية الكلامية. ذم القوح الثاني هو الجرية المتياسية وتعني أن يكون في المجتمع 
نظام سياسي يدخل تحته كل قرار يتعلق بالبلادء أي كل شؤون البلاد محاطة بالقرار السياسي ويمكن 
تغييرها بقرار سياسي وعبر القوانين» فهذا هو النظام المستقرء ثم أن يكون لكل فرد مشارك في صناعة 
النظام السياسي عبر العمل أو دفع المال الحق في المشاركة في صناعة القرار والقوانين بشكل أو بآخرء 
وأن يكون له الحق وعلى الدولة واجب استماع شكاوى المواطنين وحلّها بحسب الحال وقرار الأكثرية أو 
الآغلبية حسب ما يقرر الناس بقوانينهم. ثم النوع الثالث هو الحرية الطبيعية» وتعني أن يعمل المجتمع 
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والذولة "على هده اليا لتحفيق مران كل فود في العالم بحسب المسيتظا غ ويما 'ل#ايتعا رضن هه هق اغا 
فرد آخرء وهذا يحتاج إلى العلم بالطبيعة والقدرة على استعمال الآلات والتقنية وغير ذلك لتحقيق مراد 
الناس. ثم التوع الرابع هى الحرية الاجتماغية؛ وهى أن يضع كل مجتمغ آليات لتحقيق مراد كل فرد في 
حدود هذا المجتمع بأكبر قدر ممكن ويما لا يتعارض مع مراد كل فرد آخر. هذه أهمٌ مظاهر الحرية 
الذاتية الإنسانية المطلقة في هذا العالّم والتي يحتملها هذا العالّم. الحرية الكلامية والسياسية والطبيعية 
والاجتماغية. وأولهم وأكيرهم وأهههم الحرية الكلامية كم الخرية السياسية. وعليهما تتأسس الحرية 
الطبيغية والحرية الاجتماعيّة. فالصرية الكلامية بإيطال كل القواتين والموائغ 'الحكومية الشيادة لكلاه 
الناس: والحرية السانة بفاسس تطاء يتحيصن مشتاركة كل فرد مدا موقي النطاء الاجتتماعيي 
السياسي في صنع القوانين. 

العبودية لا تعني الفقرء لأن العبد قد يكون غنياً» ولا تعني الضعف لأن العبد قد يكون قوياً؛ ولا 
تعني عدم القوة السياسية لآن العبد قد يكون الوزير الأعظم في دولة تحكم ثلاث قارات كما في الدولة 
العثمانية: والعيد لا يعدي أن مُضَوْب على ظهره ويمله كما فل الأفلام فهذًا ليس ضرورياً في العتودية 
والاستعباد. العيد لا يملك قرار نفسه؛ وإرادته غير معتبرة: ولا يستطيغ أن يشتكي لأحد. ويجيبه ويغيّر 
من حاله في حال رغب سيده خلاف ما يريده هوء وقد يُقتل ويعاقب بقرار من سيده ومالكه ولن يجد من 
يَغْيْرَ له حاله: فالحر هو الذي يملك'قزار نفسه فيما يخض نفسه. وإرادته معثيرة في المجتمع: .ودائما 
يجد من يرجع له فوق من سبب له الأذى فإن كان المؤذي فرداً في الدولة وجد في نظام الدولة من يعاقب 
هذا الفرد أو إن كان الدولة كلها وجد في المجتمع من يعاقب الدولة ويغيّر أعضاءها ويبيدهم إن لم يبقى 
إلا هذا الحل؛ والحر لا يمكن أن يعاقب بغير قانون وضعه ووافق عليه المجتمع الذي هو واحد منه وساهم 
هو إن كان حيا آثناء وضعه في وضعه أو كان له الحق في المساهمة في قرار وضعه وإن لم يعجبه 
القانون يستطيع قانونياً السعي في تغيير القانون والكلام ضدّه في كل مراحل تنفيذه عليه ويعدها 
أيضاً بدون أن يعاقب من أجل كلامه ضد هذا القانون وسعيه في إقناع الناس لتغييره وإبطاله. فالحرية 
تشمل تصرّف في الجسم وفي المال وفي اللسان وفي المجتمع وفي الدولة وفي الطبيعة. فما كان من 
الطبيعة الحرية هي القدرة على التصرّف في الطبيعة بحسب مراد النفس مع تفعيل القدرة إن شاء. وما 
كان من الدولة والمجتمع فيرجع إلى حرية الكلام والتصويت السياسي الفعّال. وما كان في الجسم والمال 
فما لم يكن قصاصاً عادلاً بالقانون والقضاء النزيه أو عقوية قانونية شرعية فلا يحق لأحد التصرّف في 
جسمه وماله بغير إذنه. وآما اللسان والتعبير اللغوي بشكل عام فيجب أن يبقى حرا مطلقاً من أي تقنين 
وتقييد لأنه الأساس الوحيد لتفعيل الحرية المطلقة الذاتية الإنسانية في هذا العالّم وقبل الآخرة. 

أعظم عبودية هي أن لا تستطيع أن تقول عن نفسك أنك مستعبد في حال كنت مستعبداء ولا 
تستطيع حتى أن تقول للناس أنهم مستعبدين في حال كانوا كذلك فعلاً. وهذا حال الملكيات الأعرابية 
في هذا الزمان مثلاً. الحرية في الكلام عن الحرية والعبودية هو أول قاعدة وأول رائحة وجود الحرية 
وتنميتها. 
شكلتنا العوت أننا إما ميل :إلى 'الهزية المطلقة يقدمين الحكنازة وكلنطام منثيافيدي كما كان يففل 
الأعراب القدماء بهجومهم على المدن وتدميرها أو يرفضون إقامة دولة أصلاً. وإما نميل إلى العبودية 
والخضوع الثام للسلطة: وتادراً ما استطهنا أن تجد توازثاً مستفرا بين الاثدين. وهنا سر غبقرية أمريكا 
الذي أضافته للعرب وغير العرب حتى من الأوربيين فإنها أوجدت توازناً ولا تزال تعدّل فيه للأحسن ما 
بين الحرية المطلقة البدوية والعبودية التامة الإسرائيلية. 
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قالت : فهل من الممكن أن تقوم ثورة بسبب سوء الأحوال الاقتصادية في الجزيرة العربية؟؛ 

قلت لا ار ذلهفني:ظل الظروف الكالية: لأسات مني الحوف يق اتير عمو ستيه الأحوال 
الاقتضيادنة ذخ هذا نمضن مزيفة عن الذولة و قاؤة العاكة كس هناء وعتيا التكمل هن التستر عن القفر 
عند العرب بشكل عام. ومنها وجود بعض الخدمات الحكومية المجانية مثل المدارس وشسيء من المعوثات 
البسيطة التي تدعم فئة عريضة من الناس. ومنها العقيدة الوهابية المركزية الكبرى التي هي عبادة الملك 
والكضبوغ الظطلق عملا له والعامة لا يريدون أن يعيشوا في جهنم ويذهبوا إلى جهثم بعد الك يفنا 
والعقائد السئّية حتى غير الوهابية تعلّم نفس فكرة الخضوع هذه للدولة القائمة, واكك القاسى ها 
شعؤزياً أو لاشعورياً هذه عقيدتهم فني الدولة؛ والققز ليس من اسباب الخروج على الدولة عد اأحد هن 
السنيين» بل الفقر حسب تعاليمهم من ابتلاء الله والقضاء والقدر ولا ينبغي حسد نعمة الأغنياء وغير ذلك 
من تعاليم العبيد التي بثوها فيهم والتي تخفف أو تزيل ألم الفقر كسبب للثورة. ثم العرب عموماً وأكثرهم 
هنا من البدو لا يجدون في الفقر سبباً كبيراً للثورة لآنهم اعتادوا الفقر وحد الفقر المؤذي عندهم متدني 
جداً فيمكن أن ب يعيش الواحد منهم بدولار في اليوم ويأكل ويشرب به ويعتبر نفسه محظوظاً وعلى آية 
اليه ١‏ كناجهرا على بطنه كالنبي: ومن جهة أخرى الجماعات الوحيدة التي لها رائحة تنظيم ولو 
من بعيد في الجزيرة هي القبائل العربية وبدون جماعة منظمة لا ثورة معتبرة أو لا ثورة ممكنة أصلاً 
والقبائل فيها أغنياء وفقراء وقد يدعم الغني الفقير أو قد يشتكي الفقير لشيخ القبيلة ويجد شيئاً من 
الدعم ولو كان قليلاً. ثم إن القبيلة التي تريد أن تثور على فرض ذلك بسبب الفقر ستخاف من الدولة 
تحاف ميقي القبائل وسيتحافة من تيعون الجريرة الأخرى الي فك لاتتون معهة: والقبيلة التي 
تريد أن تثور لا تعرف إن كانت ستنجح وإن نجحت بإزالة الدولة الحالية لا تعلم ماهية الدولة القادمة 
وإن كانت ستكون أفضل من الحالية معهم لعلمهم باحتقار الناس لهم أو تساوي الدول في الطبيعة 
الال كقانن. انا فقز الأفراك:منة عسوي الحزيرة أفغير القبائل كسكان الدن فاكة ما بين الرهنا 
بالقضاء والقدى والنتفه التمكومي السيظ المتذا قدصن :والتتزعات والدمه الفاكلي والأضدقاء والحوف من 
الدولة ديق العلى فئريقة النائن وعدم وجوه الفكن السياسي لمعتو وتكديي العقا ف الدية نا ين كل 
ذلك سيموت بغصته ولن يفعل شيئًا لا ثورة ولا حتى بصقة..اللهم إلا البصق على التلفاز في الخلوة حين 
كحرج ضورة ملعوق مح مناافية: الدولة: فلكل هده العوامل :غلتى الاقلء لا ارى أن ثورة يمكق أن تقوم في 
الجزيرة العربية بسبب الفقر فقط. 


قالت : ألا يوجد أمل في حدوث تغيير سياسي للديمقراطية في الجزيرة العربية ؟ 

قلت : حسب ما أرى الآنء لا. لآن التغيير السياسي إِمّا أن يأتي من القادة أو من الشعب. والشعب 
عندنا لا تنظيم له. ولا يمكن أن يتجمع في أي تنظيم معتبر سياسياً لأن الدولة ستقمعه من البداية, 
والعقاكد الديخية والمقالطات:الفكرية السياسية السافدة في الشمب :تمدع حدريا من حروة تقيدز سياسي 
للديمقراطية. وأما القادة فهم إِمّا الدولة ذاتها والدولة لن تغير نفسها بنفسها وتتنازل عن قوتها لصالح 
الشعب هكذا ولوجه الله. وإما شيوخ الوهابية والسنة وهؤّلاء يحتقرون العامة من وجه وهم عبيد الدولة من 
وجه آخر والدولة يرونها دولتهم ومناصرتهم وتعطيهم مناصب وآموال كثيرة لن يجدوها في غيرها 
خصوصا لو تحققت الديمقراطية بأي شكلء فضلاً عن نوعية العقائد الدينية التي يعتقدون صدقا أنها 
صميم الدين الإسلامي أو يختارونها لأنها مناسبة لهواهم وما يتطلبه الملك منهم حتى يدعمهم 
كالكضدوة اللطلق له وتركيو كن السلطات فيه :نظريا ا عملا أو كلاهما زمو الأعتل: فلا نامل فى تكيير 


91 


مضيو الزماهة )و التبيقةة و ما اللتكرنة لبور لفويك وفلة خدبا عزن شرن قفو قر لفاك لك 
وما بين فرد في فئّة قليلة تجتمع للسمر والحوار الفلسفي ولا تتجرأً ولا تجد قوة أصلاً للعمل السياسي 
و إن كا لها مظاردات حتركنة سعارسة: ونا فزن ارهن قلئلة مجهورة بائعة تقنهيا فتن سييل فكرها 
وهذه تذهب إلى السجون وتقص رؤوسها بسهولة:» وإما ليبرالي بمعنى أنه يريد سحب السلطة من 
الممشيننة الديطة الوقتائد: وإعطاتها. للملك ولا إعطانها الناين فوى قوع من التا ع :في ,الطبدة التفاكية 
الاك ة تي الروك هما كدوم رحميم الكاين دوة لوسفي اكماة على لخديو رما بساني يفن 
اللببرالية في الرقص والعناه ولي هي الخوية واللحقرق و لتتائنة :وها متفكر لببرالي يتحقق للكنه 
يكضى التعيين عن آرانه الشنابكة اللنمزالية الناقهة للدامى حدقا إلا سيوم علد فى بعاحة الخاس :وقد راكية 
الفكرية (والحتاكدهه الذينية الوهابية والسلفية وها لخوفه مين الدؤلة ومن الأسل من مين كل كذ 
الأصناف من المفكرين الليبراليين» قد يشذ شيء لم نذكرهء لكن ما شذ لن يؤثر ولن يظهر. فبناء على 
أقل:فئ:ظل الطووقك العالية. 

بداية الأمل أن يكم اختراق هاج العفيدة الدينية والمهالطاتك الفقرية السيايدية لقي" تسب يها خا 
الناس بفعل شيوخ ومثقفي الدولة. إن حصل هذا عبر دعوة ة ودعاية مستمرة ة قوية, فلن يبقى أمام الدولة 
إلا استعال العنف. الصرف :الحا ف لإثنات وحورها ؛.وهذا١ما‏ له تفيله الذولة فن قبل ولخ تستطيع القياء 
مل بماد نها موج بس عفها بافيوة الدين ومن قروب قدي رسن كركا بين الثقافة المتسوحة لاثنياة 
المفكويق اللسوالديق ولامفكرين:.فان كبدركا 'العفيدة وأبطلة) الثقافة التي برجعوة إليها دينا ومناسماً 
بحيث تخرح من عقول أكثر عرب الجزيرة وأعرابهاء فقد -مجرد ”قد “-يوجد أمل في حدوث تغيير حقيقي. 
ولكن هذا ل مهو م داكل: الناذى كته ٠‏ فإنه لا الدولة ولا مثقفيها ولا شيوخها ولا حتى أكثر شعويها 
وكدائلها تسسعيل مصاع حقه عفدي لجنا تداما. وتطوي نيا ومبقطها تها اند من بدو زوعابة من يها رج 
الحرورة سكن كادها وتضيل كلبقيا لداطليا .وملاه مسؤزلنة على هانق العر والطلمين فاو الكزيزة 
لإعادة المركق العربي والركز الانباكنئ لحن الحودة الدى لظالا كانت دوس الشخصية العريية ولب 
الدعوة الإسلامية. 


قالت : ما مشكلة العرب والمسلمين مع التصويت كوسيلة لإحداث تغيير سياسي وتنصيب الحكام ونحو 
ذلك. 

قلت : مشاكل. منها سوء الظن بعامّة الناس, حتى لو كان الفرد المسيء الظن هو من عامّة الناس لكنه 
يرى نفسه متميزاً عليهم: هذه مشكلة شائعة: ولا يرى خيراً في جعل سلطة مثل هذه بيد العامّة حتى إن 
لم يجرّبها في حياتة وحدى إن رأى كل دول الآرض تعطي هذه السلطة لعامة الناس أو بالآحرى انتزعها 
العاكة اتتراعا لأنها حقهم الأصيل. ومنها ما أشاعه دجاجلة الدين من أن الديمقراطية تعني حكم 
شعي نحن ربد حك له يومد مدالطتيه كدري عدوا وجدت أثرا في النفوس على ما يبدو. ومنها 
اعتيادهم على اعتبار السياسة المستقرة هي التي بيد واحد أو فئّة قليلة في أسوا الأحوالء بالتالي 
توزيع السلطة على العامّة عندهم يعني الفوضى المطلقة المدمّرة فلا يرتاحون إلا تحت فرعون يلعنونه في 
أنفسهم لكن على الأقل يعلمون محل السلطة السياسية وأين ينظرون للتفيير أو لمعرفة سبب أي حادثة 
أو قرا ر سياسي. هذه أهم وأكبر ثلاث أسباب في نظري لمشكلة التصويت والديمقراطية عند العرب 
والمسلمين عموماء أقطض على الستوئ الشعبي: أما'مستوى الرؤساء واكلوكوتجزهم مك الطفاة فهؤلاء 
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بكل بساطة يعتبرون ذلك فناء دولتهم ومصالحهم الشخصية والعائلية ولا نحتاج إلى أكثر من ذلك لتبرير 
عدم حبّهم للتصويت الشعبي. فسوء الظن بالعامّة وَمغالطة تناقض حكم الشعب مع حكم الله وَتوهم 
الاستقرار في الفرعنة, هذه الثلاثة إذا انكسرت فيمكن أن يحدث تغيير في تعاطي العرب والمسلمين مع 
قضية التصويت الشعبي لإحداث التغيير السياسي. 


(هذا حوار أجريته مع صاحبتي المكسيكية قبل قليل: ذكرت ما استطعت تذكّره منه وبنحو تقريبي طبعاً 
لأني كنت أتحدث بالانجليزية. إلا أن الأفكار الأسياسية كلها مذكورة هنا بحمد الله.) 


قالت: السلام عليكم » عندي سؤال عن الصلاه كيف ممكن استشعرها اكثر ؟ كيف ممكن استشعر 
حواري مع الله فيها؟ 
قلخ وعليك السداده ورسفة إزله لاد قصال الندنيك وتنم مقط اتصنالاه: ايك ديائلة ,ال تحلفاه ليكلبك 
وتكلمه, أما باقي الأمور فكلها أشياء وفرها لك وضمنها لك مثل خلقك وصورتك ورزقك وأجلك. كل شيء 
مكلوق لنن لكق أفه مكلوق للده:“واصتطححتك لتقسدي" :حقى كل باذ كدي يليك كلق “كله ال 
موسى تكليما". في روحك موسىء وموسى روحك غايته من الحياة هي تكليم الله. الصلاة هي هذه 
المكالمة. 

اللطكلذة الذي تعلمنا هناانتى القدى هئ حيناقة حاجمة لكا مماكي الضاذة هديا حركة وفييا بسكو 
فيها قيام وركوع وجلوس وسجود. فيها نطق وفيها صمت. فيها انفراد وفيها جماعة. فيها فرض وفيها 
نافلةةفيما توحه للقكلة وفنها عدح: القرهة للقيلة. هذ تمدن ايعاد فنا :إن غرفم كهتاً عن تفده الأتعان 
سزرة اذ تقفورك لساك وتمقلبياة ثرا حيدم تمل للك سيف 1ق فا ن لجسيو رك فيه زا عفنا رك 
لروحها. 

5200000 
ارك والسكرف ؤىالكونها من الشركة اننع و سس بابك مفرقة بكرف الخرك قر 
بالتقين رس اذى هله سال "كل بوه هو فى قا :زولك قفارت الأنسماء سقفي فجدركيك دكن 
تجليات الله في الكون وفيك. السكون ثبات والثبات يرمز إلى قوله تعالى "هو الآول والآخر والظاهر 
والباطن". يعني الهوية الإلهية الثابتة المطلقة التي لا حد لها ولا نهاية لها. ففي سكونك تعبد الله من 
حيث هويته كما أنك في حركتك تعبد الله من حيث أسماته. 


؟-مقامات الصلاة. أنت خليفة الله في العالم, يعني كل العوالم وطبقاتها مجموعة فيك؛ وأنت في صلاتك 
تعبد الله بالنيابة عن كل العوالم. فحين تقوم فآنت نائب عن عالّم الملائكة السماوي. لذلك تقراً القرءان فيه 
فهو الوحي الذي نزل به الروح والملائكة. وحين تركع فأنت نائب عن عالّم الدواب والحيوانات. لذلك تتخذ 
هيئتهم المنحنية. وحين تقعد فآنت نائب عن عالم النباتات: لذلك أنت الى الآرض لكنك مستقيم. وحين 
تسجد فأنت نائب عن عالم المعادن» لذلك أنت متصل بالأرض تماما ولا ترى شيئًا وهي آخر منزلة كما 
أن المعادن آخر طبقة فتصير كالآرض في سجودك لآن سجودبك نيابة عن الآرض وما فيها من معادن. 
فالصلاة هي خلافة الإنسان لله في القيام بعبادات العوالم كلهاء السماوية والأرضية. لذلك تقول "إياك 
نعبد وإياك نستعين" بالجمع حتى إن كنت تصلي وحدك. ولا تقول "إياك آعبد وإياك أستعين". وكذلك 
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في السلام تقول "السلام علينا" وليس "السلام علي". لأنك في الضلاة إمام كل العوالم فتتكلم بالنيابة 


"-النطق والصمت. النطق يكون عند السكونء كالقراءة في القيام والتسبيح في الركوع والسجود. 
والصمت يكون عند الحركة: كالانتقال من القيام إلى الركوع, وبقية الانتقالات. لآن الروح عكس الجسم. 
حزن تكخرك الروع بلطن وضمت الجمه #السكري» وحين بسكن الروع بلصت يعطق لعشم باللحركة. 
الجسم حركته هي نطقه؛ وسكونه هو صمته. الروح تتحرك حين تنطق, وتسكن حين تصمت. ففي الصلاة 
أتتاذاكما شعي بالزوة والعسست مما لك من وفودين:#الهئلذة كلها دو بشركتها: ومتنمتها + تعاقها 
وسكونها. 


:-الانفراد والجماعة. حين تصلي منفرداً وهو الأصلء فأنت تشهد العوالم كلها فيك وتصلي بالنيابة عنها 
وحتى بالنيابة عن جنس الإنسانية كله. وحين تصلي في جماعة فآنت تشهد نفسك واحدا من العالم 
وفرذا من بحن الانتاق, كلاهنا حق لذلك كلاهما مشروع: حي ميان مفردا فانت كعيد الله من حيت 
هويته الآحدية باسم "الله" فاسم الله هو الجامع للكل. حين تصلي في جماعة فأنت تعبد الله من حيث 
أسمائه الحسنى وكل مؤّمن يكون خليفة اسم من الأسماء حينهاء كما تعددت الأسماء تعدد المصلين. 
كلاهما حقء لذلك كلاهما مشروع. 


ه-الفرض والنافلة. الفرض إرادة خارجك توجهك. النفل إرادتك أنت توجه نفسك. فالفرض يظهر عبوديتك 
لله بتبعية إرادتك لإرادته الشرعية؛ والنفل يظهر خلافتك لله بإذنه لك بتشكيل شرع في حدود شرعه 
لذلك كلاهما مشروع. 


١-القبلة.‏ على القول المشهورء في الفرض يجب التوجه للقبلة» في النفل يجوز أن تصلي لغير القبلة كأن 
مركي شنا ره وتعشلي انتما كاف وحينك 31ل لان اله تال :في حفن موكون دن كل وحية: ااال 
"قارنها تولوا: فك رحن الله"» وات تساي :لوككة اله الذك تم ويعقفة القلة والف له الوحيدة د ويكاء فلي ذلك 
كارف الضاحة انها عرزن معيلك الظافر لكن م وده حي تسلي الله فى كلل عدن كه معنت شاد 1 
له معنى خاص ليس لغيره. وبما أن وجهك الظاهري حتما سيتوجه لشيءء وحين توجد النية توجد القيمة 
والمثوية» فشرع لنا وجها خاصا نتوجه إليه وهو الكعبة حتى يكون ثواب وقيمة توجيه نيتنا لإرادة الله 
حتى في هذه الجزئية. فالله يتجلى في كل شيء. فكل شيء قبلة. والله يتجلى بمعنى خاص لكل فرد 
وعية فاكقان ا قله وده ها لقيلة الواحد هلاق | الأهددوا لق اوكا لمتسدلة الأن له الأسماء السمفى »فته 
الأمرمق الوسوين: رلذ له المدلدة الحسدية مي الحافجة الكابلة لا اده احاتم 


هذه إشارات والله يفتح طريقك وينير صلاتك وينفخ الروح في ذكرك وفكرك وحركتك وسكونك ونيتك. 
(هذا حوار بالانجليزي بين صاحبي وبيني) 
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10 0ع/ثا10اج 15 (اأاؤناالاا 2 ذه 15الونامطآ الاملا ع3 أدطللا تعطامءط منوانت5 :مأد5 علا 
0اطل0 لإاعنا 15 5مأاأأ5ناا/طا ذ5نا لمتطةأنلا ضعناء عأمم1 ؤلط1آ .5ع/الا 10 10 من نوما 
© م1 طقم عط©أ 10١‏ عضأأذباز 0م ذأ عتعطأ ]أ مدا لاعطا 35 .معمامنلا عط لإالواععموع 
5 856ل ع1 0615130(انا ١‏ .1 لزاه ضعمامناا عط لصن 10١‏ م1 من لإنوطط 16 لعنثاماات 
.أ5ناز © 201 |أأللا ناملا 00الا53 5عناا 000 ]أ أناا 5ع7 اثلا الاملا 3105/لا10 أ5لاز © أ5لاز لاملا 
٠‏ لإأضه لإللقطا معطا عم ئلأذناز 00 أ0قصطقه ناملا !أ 5/ا53 1أهطآا ع5اع/ا أعطامصة 3150 عع[ 
10 0ع/لا0اات ١15‏ 15215 25أ3املاء ناملا 00 ثلامط أذؤناز 66 خصضقك عللا 5للامطكا طواام ١]‏ 50 
5 ع آأآنئا عطأ طلهم 320 وطائع]آناة عط©أ متواملاع ناملا منك نلامط 320 .انام1 10 دنا لإننوما 
30 لإاع015 321 3105© 10 5لا أ0قنلا 00505 طوااثم نلامطعا علنا 45 .ثاوناماطا 00 10 

.20 ككامضقطآ .ع]أنلا آناه 10 لهم 


8 320 طقط 3 ]| :لمأصمامه ل09مه50عم لام )ه10 35 ,.. أطلطط طولت5 :53210 ١‏ 
0 لإأأ27©60©55 05 م100 01 (امأؤانام010© لاطة ألامط ]اللا معطا مععبلاع6 ععاوه 
5 .عانا؟ 2 35 ©10] 56 لالنامناة أهطآ ,مأطقطه اع ؛أعطا عالصفط م1 نلامط ممه عطاطالاصهة 
اانا عطا ما معلح1 عط 0اناملاة ]أ بأآا صا وصتطالاصة ولالم3أ5عل0انا معانلا :مونا0 عط ١ه]‏ 
ما 5آ أهطلنا ,2 اومأعصلظ .1 عامأعمئم ذتهط! .مه1501311 1 701 ,صضةنا0 عط 0 الاعاممه 
وطلطأ 3 !]1 ,3 لومأعمرة .لتماع0 10١‏ الامككعا عثلا أدطاننا 16 معمعأع: 66 لاناماة أطنه0 
5 عط ال معطننا لالأعلنأة معلك1 عط لاامه لاناماة ]أ صعطا ,ر5كطقع1 عمزامة ذه 5وصهط 
21 165مأعطماام 31لا 320 ع075ع5 0170© ع3 عمم صق عذعط] .لعا الأانا؟ عنه 
أ0 غأطوذا عط أع0طنا لإمنوولاا0م 05 نملأأدعنان ذلطا مغاصأ عكامه! ناملا 1 هلكا .عممنا عصدة عط 
-1 تعامطتونلاع وعا.عكاصاطا عاممعم 7051 ضهطا عأكوع ]أ مما ااأنلا ناملا ر5عامأعموم عدعطا 
عل عاعطا ,لملتقلاع0 15 5أط!آ .0565مالام الاأأوناا ,10 لإأمه أمط ع3 5مم0لأداع؟ أونالاعه 
أوانلاع0 عط أقطة 512015 لاانهعك© أقطا معممللا عطا غأواناك صا عمه عط عاذا وع5عل 
بأعة1 طا مأعع؟ع أهطا 15 ذ5م5زع/ا أعطأه 320 ,أذنا!ا عانام /لا10ا10 10 ناملا أطقنلا 5عمه 
5 * 31 300 555أاناز 5010 01 لماصامه نطا صا صع100ط/ه1 15 أذ5ناا 101 أؤناز 1000 وذاكهء 
لال 0لأطمكقط-2 .أذناا 101 لإلعتنام 210025اع؟ أننالاع5 ع01 لأعبامم نلامط 50 .طوااخم آه0 
5 عأعطآ 320 ,طتقلاع» 15 ؤلط! .50 7014 15 لاعملامنلا ومتلمففط رضع0لططه]1 ذأ ممتاكنام 
علطأ أهطآ 51315 لااقدعاء طاعتطنلا أعطممظ عط أه 5ع/اانلا عط أنا0ط3 15اا1 أخطا ع5اع/ا 2 
لامصقط 320 أضعامه عط لإاعطا أهطا 1١5‏ عط )10 االأابا 10 كأاصقن/نا طوالم هط ع5ممانام 
1521 مأطذده3اع؟ 3 صا عط م1 معمرامن/لا 2 ونأه 3-10 .5191 0000 3 ما منوعط أأعطا ممه 
ومالاا ع0ها3 غأعا ,0مامعم ,معل0اط م1 15 عصملاصة م1 ومالاا-4 .مع00أطم1 15 وعأهط عاة 
.5 عأامممطأة ع3 ع5عط5! .136015 عاممأة ع3 عذ5عط !ا .ع]آأللا ماااؤناط 502060065 م1 
عاملأانام علاقط 3202© 0032 3 غ191 1901 [51012اط 3 300 19605 عأصضقنا© 3 15 /لاملا 
0/0 3150 010 لإانمطة] 320 3210625م ممه ذأط 01 101 3 0صق ,10ل أعطمم)م عط1 .5عنأنلا 
56 م1 لإأممطأة 15 عأمقاذا 701 ذأ لاملدولاا0م أخطأ مطالواه 10 50 .ل/إداه أمعدع):م عط 10 
530 أ غقطنلا مه 0ع285ط /عللاؤصق عا5أ055م لإاضه عط1! .لزونلا 0انا365 32 ذلأ لاناقطهة 
0كالنا طقطط 3 طأأنقا 56 م1 أمع0»001 15 ر5ع3016 ,5أطهنلا معمامنلا 5 1! : ؤلطا 15 عأام]اعء6 
بظأع 101 ملظا .موأؤواعع0 )عط 15 لمق عط 1:5 معطا ر5عناأننا عامتآانام لالنهمط م1 كأاصهنلا 
5 لالت 006501 لم10 ذلطا ,عم لأعةام ما ,0أ5 وطاع6 أهط! .ومالاا مم ,وصتمئقط مد 
عاماأانامط لإألقط طعم 51م :ذلطا 15 مطة 5هللا لإأألهع؛ عط! .100أوء1اممة صق 5لا 
]لا0 أ (اع00ن/لا 1هط] 1301 عط1 01 201301506 عل1 لاعط[آ .لإامه أذناا ,10 5عرانلا 
0 ,كا01للا 10 ]اقنلا 000 01 0326© 01 لثاثلاه اأعطةا مه لإعمممم عللهط أمم 060 5م 11أع5061 
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5لا وواللا طقط 3 10 2231160 /لهأ5 10 /إأأ55ع25606 ل9مع21م لاط مع0 )10 ع3 بزعلا 
عط 01 م031 عاق 10 عطللهم ممم .011ممناة 5أط 05ع56 ع5 ع5نلوعع5 عأأنلنا تعلطامصهة 
الأللا ناملا ممصم .5علاء لاما مأ أ5نازطنا 15 5ألط! .لإأعأ506 “عط م ع130 ع/ل53 0ض 3150 05 
320 لاع أعمناة 15 ضقط عط 1 أمععئاع ,3555© لطع ما لامصنوولاامم عع5 1مل لإاأهنا5نا 
50 ”طاناة 5أط عنلقط“ لطلط 5أع١‏ ع5 50 9/5[ /لالامة لالط أنامط3 م030 أأووع00 معحممنلا عط 
»1001 2501 0065 320 ,ل/اع0ع0 صا 5655أ5ناط لاله الج 15! .طاأاهعنلا 5اط أ30)/اء مون ع5 
لاع كا 5لإةثثااج 16ممعم :لاقنلا عط©أ لا أع13 أعطاممطم .ع25ع5 باصق طأ عوالاانا اأعمرة ,0ه 
عط ]ا ل2اع2مع0 ذا معمامنلا 3 أالاط أأألقا طقط 3 أهطا بأعطممعط عط©ا أه عملا عط©ا صمم] 
8 0ل 10 5شنلا مملأمععاء عط! .عابر عط 5ثقنلا هط[ .عمه عتعطامصة لمع تاضوم 
آناه ذأ طعأانلا نعط ع510 وصماق 5علاأنلا عامتاأانام أمعع30 الأنطر ععئ] ععط لاط ااانا محاننا 
23 الامط 1آلا360 تاعباط 031 010021 ,له/ع2ع0 ضا بأمعوع)م 320 0351م ,مهلأو 
31لا 10 366010150 الا00مانلا الهلاة ذ5أطةا آم 301/301306 2ام10 لاعط1 50 .1اع] 
01 10100115 ©5000 ع3 عذعط[! ١ااعط‏ أه 5طامعل عط 10 ]ا طاانقا أضعنلا ممق ر5عامأعمئم 
30 36110625 عط طا عم ئلأذناز 726325 ١]‏ موعلا عده صا :انام )10 كعقى .أععزطلاة علطا 
ناملا لأعاطنلا وصااعع1 320 تنهعط عطأا 5صضوعط ]أ أعطأه عط صا .مه ه50 ممه لإعصممد 
2 ]أ :لوطاطا عطا ذا معط طلق30 أنا8 .للاعأنلا 1201110021 عط 15 5لط1! .امأممك أمصمهةه 
ب5116ناز [/11003أ0اع 10 وصئقك أمص عاتطنلا ,لاامه عملأ5ناز لوقعكهم لعأصمهنلا معحامنلا 
معط ,عم أذناز ل70]1002اع 015هنلا عاذ ]أ أنا8 .]! 101 00 3020 أخطأ أمع300 صقه ع5 صعطاا 

.001/0311 أمع300 م1 ععط 10١‏ عاطأة05ص لاا 15 1 


5 ام أناط /إاال2701102» عقق لإال13/ع0231 أذباز عط 10 15 عانم عط 50 )012 :5310 علا 
6 | ]انلا ناكا ناملا .000105101 عط عمموعط لإالهم 0110ماع أذناز ع6 أمصصقن عنلنا 


١ 5310: 5. 


عط طااننا لإالأؤناز لهع0 م1 عاطة ع5 غمح7 الهذاة ناملا أهطآا ع1 ناملا 1 مث :5310 علا 
]لا10] 01 رععاط1 01 وللأ رع16أ0طاكن الاملا أ0 تأعلامنلا (تعطاه) لإأتمطط صضعط©طا ر5اءأو مقطمعه 
لاامه ضعطا ,(معطا طااه) لالأؤباز اهع0 م1 عاطق عط 701 الهاة ناملا أخطأا ندع]1 ناملا أأ أنام 
5 .0055655 5لطقط أطوة؟ الاملا أهطأ (كأصضولااع5 عطأ ل0مة ذ5ع/الأمهه عط) 0 عمه 
ناملا 0مم3 5/إ53 3/ل3 01561 ع[ .5]166ناز 00 أمطصضقك علا ]1 1 لإلنقط لاامه م1 5لا53 21/3 
00 50 ,ع7 !5 010ا0ا5 ناملا ]أ معناع ر5علاأنلا مععن/لااع6 أوباز ع6 15 عاطه ع6 تعناعل |أأنلا 
ا 360 ,ولأوصقط عطأه عط عنلهع| 10 35 50 ماعطا أ0 عه م1 اعباط 100 عدزاعما أمم 
.اناأاع1ع/! 1/051 ,وماناأوهع 01 ذا طوااخم لإاعاناة معط ,لإأعام عباط امصة عأأعممعع! ناملا 
ل70311 5لا53 عط 5لإ53 طذاام 35 (تاعطا 10 أذناز عط 1 ص00 علا ]أ 15 0ص51لا 000 لامط 50 
| أ3لالنلا لامعا ناملا .02 طقطة ممم لإالألقط م1 أذاهط عمأآععطأ 1 ذا نلامط 50 عطه /زامه 

# مهعم 


ع5 م1 عاطق 5# /علاع7 |األلا نامل 5/ا52 21ط1 ع5اع/ا علطوة5 عط مجع .لامكا ١ 5310: ١‏ 
01 لإلألقطط م10 عاطأ5ةأطمطاعم 15 !ا أهطآ 5للامطة ]أ ع5اعل/ا عطأا أ0 أدع) عطا 5620 . أذدناز 
ع/ا3ع!| 10 35 50 لاعطأ أ0 عه م1 تاعنات 100 عطزلاعما أمم مه م5“ 5لا53 | .عصه طوطا 
موقط ع701 5هط 50700 عأعلانلا 6356 3 5للامطة ]ا لااتوهعان .”ورمأومقط عتعطأه عط 
0 تلقطأ 01 /[7311 2501 00 50 أذباز © 32201© ناملا :/ا53 701 010 ١]‏ .عابلا عمه 
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لاأعأم عناقط ولانلا 105 300 ,لإامندولاام0م 01 /ع0320 عط©طأا نلامطة 0065 ع5ع/ا علطا أا8 
أ5لا! عآلام أمع7<»6© 2501ع١‏ 700 10 ]أ مأما ووامن 01 'وع1 طأأنلا مص لاالثاماة 0دجع1]1 ١أأننا‏ 
عط عصماق أعا ,ضواناه عط 01 ع1 عط أهط1 ناوللا 0م 15 عنعط1 أبا8 .طه1 50 ممه 
303151 15 نللو| عأ قاذ| أقطأ نلامداة |أأللا ,ع30 اناه 10 لللامكل أعطممعط عط أه لإزمأواط 
5 لاللقولا|0م هط الامط5 10 20م 66 صوه أالاع1 ع1 .لإأعأناه35 لإمنوولاامم 
5 135 31107ناأأة 0ع00201105© 3 ,بعاناء عط 1آ0م وملامععمناه عط©أ ,لومموطة 
الة..0ع2؟] ع5 ل0انامدا5 1521 115 0350610105 3 ,مالأ أع06 10 5ع05130نا010 5060131 
5 لإ1ع11لا30 ,لا5 ,عكانا مع0100م0ع 0 صق نط 15 ١]‏ لإاه5 10 آنا ,»0551م 15 أوهطا 
0آنا0طآ5 ناملا :53[/5 181 32لا عطآا طآأ وصلطامم 15 عنعطأ ,ننلفاظ .مم ,معملاطره] 
عام60م 50 .0001 ع5 10 لاع مهل وداألااو ,0 تعللهام عانا أمم ذ15 ]ا .لامنوولاامم عم16أعةم 
01 ]أ 106105 طقن عط أهطة ولاتلاتلداكء ألامطأانةا ]ا ع16أعة1م أمم أصهنلا لاعطأا ]أ موه 
ملمآ 10نمنللا ماأالقناصط عطأا صا ع130116م أمعد5ع1م لصن لاامأواط الهج 5أ105أ30 وذاهم0 
للملا طقط 5 1010 701 0065 طونا0 عط تعاممونلاء ,مع .معء0)والطا 10 وأومعمملصا 
معلء أهط1 عم عام أمم مه لاعطأ كاملطا | ولامطععطن ما نتاملظا .لمأؤنامك ذلط ومالاضهم 
رل3 362010 أ عع5 لإعط 1 .لطقاذا 10 أمعص ع2 ؛أعطا ما 5تعصذا لفط عنعن لاعطا طوبامطا 
اأعطا 01 مو5للوعع5 ع6لأع13م عط “ططق لاعط! .عامصوناء ,0 أد5عللا عط صا علانا 
00 25015 00 لإاعطأ أنا8 .1 ع6 اهام مم0 لإعطا 50 ,كاصضع صلم تامع5 ممه 5مه5قهع)! أجممةواعم 
9طأ/ا311 101105 لنذناذا أقطا مطالقاهت 10 5لطالمم أأعطا 01 أناه 300 لإونلا أأعطا 01 أناه 
101 3 ,ع7701 لإطقط صق 10نمنلا موث علطأ ذا ر5نامالاط0 15 ]أ 35 2663100156 .رأ5لا0© الاملا 
01 5006 ]130 ما .عاألت مضعم 320 تاع7امنالا ,05أؤنامك اأعطا وموالانقم عن/اها عاممعم 01 
5 ©5320 عط[ .5ع/ا0| لمأؤنامك لإا حاع1]!]نلا 35ثلا لإأأع0م ع/ا0| 16أ03اه! 051 اناه 
1 نلا 0ثالثلا جاع0امنلا ©5010 عطق طعم عملامة علق ععط[! .لامندولاامم طاأأيلنا معط 
عكا13 10 3205ط5ناط أأعطا عوقالامعمع لاالونااعة لإأعأ506 اناه مأ لعلامنلا عمرمك 
00 320 عطالا عع]] لام أصهنلا ل“ 35 تأعناة ,25055ع! ثاثللاه أعط 101 بعآأنها تعطامصة 
لأمناأة 01 ]5031 اع5طأه أعلناعأوطننا 0 .”/لا03 لإزعناء ع120 لإما ضأ أمموطاةتاط لاما أطوننا 
ممأ الاقم لاط ©5191 عطأا أأأعمع6 أهطا د5عمم3|الجه علوقط 5/ع20عا .لامكههع! 
30 لإ61أ5آأط اناه مأ ع/ا0! آلا360 لزأمه أمص 15 ع312130/! .ده 50 للحم .ذعطتما عام انام 
اأعطأه ع5ه0ط1آ ما عام 3 5/(وام /ا10دولإا0م 3200 5صماأذ5صعماأ0ن عاماأانامط 5هط ]ا .أمعوعم 
201 010 | لاللوولاا0م م1 أضع0مم0000 لونأرام5 تعطامصة ١5‏ ععط! .ذصمأةمصعمأل 
5 72310 ,تاعمامنلا 3 لاط ععثثلاه وطاعط 15 لحعاطم1م 5 صهم م :معمآعط ممتتامعم 
15 8 .000 أع100 315ط1 أ0 ع5لامهععط لطة عمه 15 معدءع30 ع5 أاأنلا شهعا 
لا3ام عمعضعط لطن لطلط نعلا ونأأهصماممم0 اعع1 10 ,كط 2 لاه 10 ومتاصقنلا 5 صعاطمم 
2 معطلالا .0ع0006أمأ 35ثلا لاللدولاا0م 55عماءزة 5 *معم نعط 10 .000 05 عام عطا 
اننا لوحا .ألاع مااع ]2 أقطآ عنتخط لإالهناذنا أمط اأأنلا عط معمامنلا عامتأانام عقط طومم 
ع5 وكثاللا 203 3 /ع/ا0 000131102 أهطأا اعع1 7201 لاإاأجنا5نا ااأللا ع5 ,عصد5 عطا 1:5 
30 531215 اناه 01 0151| 3 لإطنلا 5طلواملاء ذلط! .قضعمامنلا تأعطامصة طأانلا وعنواه 
ع5 01 (اللا0 10 أطق/لنا 010 لاعط 1 .لاملوولاام0م 0ع6 1311م لاامأواط أنامطوناماطا 5001315 
أطقننا لاأنه ولاننلا ع5مط 1 .]5امنلا عطا ع3 1145 لمم أأممصع .مم5نعم اأعطاممة لاط امع لانلاه 
عامتأاناما ناملا ومالازن لمق ١‏ .165 أومهلأمطع عط أطوة؟ ااأنلا 6001 م1 امعاء33 56 10 

.0ط 016551001 006 3 أذناز 701 15 ]! أهطا عع5 10 أو5لاز 10625 


.65 لاألنا عام اناما ولأل[0311 3050 25قل0امه ضععنتتاعط عامذاا عط أناه360 لإالهه معكاقح علا 
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:50 ا 

5 أطواط صضعمط عززمة5 ,وصاصدعالظا .02501100© 3 35 آمل أناط معطا كاملا 6اع1 عط[ 
ل0311 10 لعللامالت 5آأ عط منا 5/لا010 عا5 نعلانلا اباط ,أن مهقطامنه مه 05 5ععاماع:602 
وطاأع5 لم1 صخطمه عط أعع06601م م1 ذأصهنلا طوااثة أنام ,10 أصضهنلا لإعطا 1[ معط 
ماعطا أدع] 10 0ص نوع]1 ناملا !ا معطا مفطا أعطأه لإلنلقم م1 5310 عط 50 معأدع أذاما 
عم0 15 ذلط!آ .0356© ذلطا ذا صعنلح1 56 لانامطة 6314 163لا ومصاصوعل/! .لإااأذناز 
لا 3|120 ع3 لاملا ]أ : ذلطا 5آ لاع1 عط م1 لعءكامذًا عتمم ععطاممصظ .ممللواع)ممععاما 
لاملا 350 3م01 صق 05 /عكال13اع621 عط علطلوع56 ناملا أهطا ذ5معممظط ]أ أناط ,مع وما 
الاملا عغاأ! 3501ع؟2 لاضق 106 أاعننا لالط ع5( 10 عاطه عط غم أاأللا ناملا أهطا 210أه عن 
معطا ,عدبامط أعغط طا مهطلمنه عطآ أضقنلا 01م 5ع00 0 أممصوعدعامططولاء ١مآ-ع]آنلا 1١51‏ 
علطأ )10 15 هط ,ع05مالام أحطةا 10 قعمامنلا تعطامصة لالنلهمط م1 لعلثلامااج ع3 ناملا 
12010 عطا 15 ]115 عطأ لاملا .مهطمه عطأ 01 علهوه ومكلة1] 01 ع5ممالام 
5 20م0ع5 ع5[ .ع]آانلا 5أعطمماظ عط5©ا وطولم 15 لععأااط 31 300 ووالمصأ5ع0منا 
م0 ل0أأو1أمطلًا مم ذا عنعطا ,أ15آ عط٠ا‏ تعممنا .ع1 عط ممع] لإااعيام 051000ع0منا 
00 600111050 00065عط لإننولاا20 .15 ماعط ,لرممعع5 عط اع0دضن أناظ .لإمندولاامم 
علطأ مقطا أعطأه نمهك5دع؟ أعطأه إع/اع31 انلا 01 أذنا! 101 7001 ر5طمهطم)0 01 ع3ه ومتكاجا 
1لا عط أ0 أأزأامة الواعناه عط 10 يع5مك ذأ اعع1 | معأطللا .ع5هه محطمه 


#تذيننا ملع لحرن الكل نا المنافة مرقدى 2 الها رمشتدم اللإيينانة ني لاساو ملعي يدك ان 
الغال وريه جكنة إناحة التعذف ويعفين القران تقول مم القعدة لامتكا التودي فلدكرت أجوينة ين 
على ذلكء وذكر غير ذلك من مشاعر المرأة التي يتزوج عليها زوجها وكيف لم يراعي الله مشاعرها. 
وخلوضة كرا دي ريدم ,رن | سظ لإلاقة ٠.‏ التمدن ورور هذا حلركنا مح على الذاين القكاء 1 فين از ورقة 
القنام يالا يقوع. والمرأة لاشدية تكبرها على البقاء: في الزواج إن قرو :زوجها: التعدد: وان التكاح تجرد 
الشيوة رفرس فنا "ونم تعس الفقول يذ المفمول إنكان إداكة القوان للتعدى كاز ية لقني و مسيمانة 
زالأنة إلى مونها ذا لاهن على ]ناه الكنون. في الكدرنه الاش ادي :فطلي الوخله وا خر 1ه :القوا عدن 
بينهعا في كيفية إذارة عاذقفيما: بلا الجدار :ولا كدب ولا انتخادل: وذكرت الواقم الذي هو قهر المرأة 
الواقع في متدتبد قدا ور مطغادر كف ويم اكساتيا تلقال سدكل قام شيا :مسومب فتن 
لاسي راح كاااما يمطليا يحون اد السدوتر تكردا اينات القوئ للدرا 2 عير القيورة كائز راج 
السياسي وبين الآثرياء وغير ذلك من أسباب نفسية وشخصية قد تجعل بعض النساء تميل لدفع زوجها 
للتعدد. فالخلاصة: الصدق في العلاقة والتشاور والتراضي بين الزوجين هو الحل الوحيد. أما الادعاء 
بان تيهنا معاصراً اكتشف أن الإسلام ضد تعدد الزوجات انها أو خلافه فهو خبل في أحسن 
الأحواله مسال الكيرا نين السارفة مي لتقا كن ودف وهات د اكه رحطت عقيبا ب فلكو قاور 
عاكادة انه عن كافل النقية [لناج مرعي في كز وههاءران هذا االتقستيي لذ طحن غلنى تقيية: تجود) ريطا ته 
لكن ذكرت له تفسيراً آخر فهمته وفهمه غيري من النص فقط وهو يقيّد تعدد الزوجات بحالة ما إن أراد 
ا 
محالت سبي ما عا ولا كرغ زويظة ا لازلى برعاية التلية اوكهو دللدة فتحينها مساح له التروج ناكا فين 
امرأة بغرض رعاية اليتيم. وقلت أن هذا التفسير الثاني هى الأقرب لروح القرءآن. وإن كان على الوجهين 
بوط تعزن لازوها كفي القردآن: فلسن هذا اطريقا بلن يريد كان التعرع بالكلية] 
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إن كانت الحرية في جهة والقرءآن في جهة؛ فقف في صف الحرية ودع القرءآن. 

وإن كان العلم في جهة والقرءآن في جهة, فقف في صف العلم ودع القرءآن. 

وإن كانت الصلة الحية بالله الحي في جهة والقرءآن في جهة؛. فقف في جهة الصلة ودع القرءآن. 
فما بالك إذا كان القرءآن نفسه إمام صف الحرية والعلم والصلة الحية بالثه الحي ! 


غرف الكو باليك ان فوته الك البزكاق واليكذا ن شعو ورجول تنسدي إلى عاله باسكين ا فى 
فكرة أوكديء أن كنحكن: وهِذا العالم إن :كان جميلاً عرف أنه الحئ:وإن كان قبيها غرف أنه الباطل: 
ثم انظر فيتبين الأمر باليزهاق أو على الأقل لا يتعارض مع ما يقتضيه البزهان. أنا الا أعيشن بيرهادي 
لكن أعيش يوهداتي: فإن وجدادن هو :الذي يحيظ بي وآما الترمان فأنا محيط به أو:علئ الأقل بيني 
وبينه مسافة. وماذا تغنّي عنّي كل براهيني إذا كان وجداني معذباً ويحيا في جوٌ قبيح ومسموم. 
الوجدان أولى بالاعتبار والتصفية والعناية من البرهان. فنحن نفكّر لنعيش أفضلء ولا نعيش لنفكر 
أفضل. 


وجدث وأنا أنسخ أحد كتبي الذي كتبته ايام راستي في الجامعة ولم أتشرة بالطبع وإلا لشرت أنا 
بالمناشير» وجدت هذه العبارة ” فالناس غالباً يكونون على دين ملوكهم. فما أجمل لو كان الملوك يؤيدون 
العلم وحرية التعبير المطلقة حقاً وفعلاً». أقول: نعم قد وجد في تاريخنا الإسلامي وفي التاريخ العالمي 
أيضاً ملوك-طغاة بالطبع-أيّدوا العلم وتقليل القيود التعبيرية خصوصاً على العلماء, لأغراضهم الخاصة 
وليس إيماناً مبدأ ولا طاعة للحق ولا تقييداً لسلطة أنفسهم ولا حباً في العلم لذاته أو احتراماً لعقول 
العلماء والناس» بل لأغراضهم الخاصة وفي حدود أغراضهم الخاصة. فأن أكتب ”فما أجمل لو كان 
الملوك يؤيدون العلم وحرية التعبير المطلقة حقاً وفعلا * تجملني أقول لنشدي بك ضزاحة "حتى أفت 
تتحوّل إلى حمار أحيانا»...إلا أني أسلّي نفسي وأبرر لها مثل تلك الشطحات والعبارات التافهة بن 
أقول ”من عاشر قوماً صار منهم“ ! 


”أولئك هم المؤمنون حقا: ١/”إذا‏ ذكر الله وجلت قلويهم“. "/”إذا تليت عليهم آياته زادتهم إيمانا"“ 
"/”على ربهم يتوكلون“: ؛/”يقيمون الصلاة“: 5/”مما رزقناهم ينفقون“. هذه خمسة أركان للايمان. 
الثلاثة الآولى أعمال قلبية, الوجل من الذكر وسماع الفنات وتعقلها وازدياد الإيمان بها والتوكل. إذن 
الوجل والعقل والتوكل. ثم ذكر الصلوة والانفاق: فالصلاة هنا ليست الذكر والآيات» وبقرينة الانفاق الذي 
هو عمل متعدي إلى الغير نعرف أن الصلاة هنا عمل جماعي من المؤمنين ولذلك قال ”الذين يقيمون“ 
بالجمع في الكلمتين» فالصلاة المقامة هي نتيجة أعمال القلب الثلاثة» فهي إقامة الدين والدعوة وحكم 
الله في الآرض وخارج القلبء ”أقيموا الدين“ و“آقيموا الوزن“”. فالوجود والعقل والتوكل باطن: والصلاة 
والانفاق ظاهر. 


سألت كثيرا في أمر فقيل لي في آخر مرة استفتحت فيها-وقد خطر ببالي أنه قد بين الله لي الأمر 
فلماذا تسأل-فخرجت لي آية ”وقالوا لولا يأتينا بآية من ربه“ وهذا أنا الذي قلت للقرءآن أن يأتيني بآية 
من ربه في بيان مسألتي في الهجرة. والجواب ”أولم تأتهم بينة ما في الصحف الأولى“ فقد أتت البينة 
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قل الاسشتاع: و الصف الأول فى قلدى وها ادا هونا الفتم دي افد حيدق زات ركد لك نا ظهو 
لي في صحفي التي كتبتها حتى من قبل أن أفكر جديا بالهجرة للدعوة ونشر كتبي وذلك حين كنت 
أكتب بخط يدي ولا أتواصل مع جمهور عموما بقصد الدعوة والتعليم بأمر الله تعالى الحي لي إذ وجدت 
تريح العم 0 اود كرح 5 الاو ب يرا از ات ا 
في أمر الهجرة قد تمت وحتى محلها وغرضها وكل شيء أساسي متعلق بها ولا نسأل بينة أخرى لآن 
الحرات سيكية اأرلع لاله ا 


اخرج المشتركون التبي من ميته فلما سان في الؤينة الخرحة ربمن ينه كنا أخرحك ريك امن بيتك 
بالق" قضنا ع :كور النيرة لبس فين قر 4ه!| ا الخروج والحركة في لغالة: 


كما اريخ بويك شونيقك انعو تن فونه رلوك عردو هذه قات مله دن انضنا رقكاتها 


الخ رونك ومتكاد على انك ها 0 ل ولا شيئاً. 


وانشر لكل أحد واجعل كتبك في كل مكان وزمان بلا تمييز بين إنسان وإنسان بأكبر قدر ممكن وافتح 
الثاب الكل همان 


والخلق بك بإذن ربك. 


اغمليناء على ميد واغبل محك كدر الامكان: وليس :يناء الب اللؤاع والعاطفة.هإن المزاع وتقاب 
ويجعلك تستعجل الشيء قبل أوانه فتعاقب بحرمانه, لكن المبدأ يعزز الصبر ويعد الصبر النصر. 


لاذلج حاني سفانتي وحاقي تفشاقي..خانية التفشافع مشي عدم الرضا الال الكسحاني الشعون 
بالقيل والفصنن والعضي هين الواق الحسماكي لولم تذلك إذا أزدت التصير مين العاقيين؛ عرض 
جسيمك لأله جسماتي برضاك وقبولك التاع بل مغ" اعتقادك أنه مفين لك نتيا وآخرة ويصدر متشرح: 
وستجد الفرق وسيتخلص لك الطابع الحقيقي للألم الجسماني. مثلاّ اجلد نفسك على ذنب ارتكبته من 
باب قيامك بالقسط ولو على نفسك كما أمر الله. وراقب بدقة الآلم. وستجد الفرق الذي ذكرته لك بإذن 
الله. 


فكرة : نهريدة يوكة وكذا 8 أخنار تدك إل اليحابياف: 
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كيف نعتبر من التاريخ؟ 


مثلاً: في تاريخ العرب؛ نرى جاهلية ثم دولة عالمية وهي حسنة, فنسال فنجد أن أحد الأسباب هو 
الأرودي ا لسيا سيق لذو نميه مقطط] لدحي اقرف سيا مبيا. البو كم ترزى: فتلل .| العلما ء متشبال وقد 
عدم حرية الكلام هي السبب فنضع خططاً لتأسيس الحرية الكلامية اليوم. وبحسب ما يتناسب مع 
ماتنا وظووقنا. 


أنت الوعي. الوعي غير الدماغ والجسم. الوعي له سيطرة محدودة على الجسم وعلمه بالجسم محدود. 
الوعي يزول بالكلية في حالات كالنوم العميق فيفقد كل علمه بالجسم وسيطرته على الجسم وحتى وعيه 
بذاته يفقده. إذن أنت لست الجسم ولست مطلقا في ذاتيتك بل تنعدم وتوجد كل يوم. وحيث أنك لست 
مطلقاً مستقلاً في ذاتك فأنت تابع لغيرك. وهذا الغير ليس جسمك ولا أي جسم وليس جسماً لأنك تنعدم 

من الجسم والأجسام ووعيك نفسه منقصل عن جسمك بالتالي هو ليس جسما . كين تسشقظ وعيك 
يجعلك تشعر بتميزك عن غيرك, لكن حين تنعدم بالنوم لا تجد تميزا فالعدم وحدة والوجود فرادة بين 


0 
إن انقلذك اعقو سارك القنله وده كلمن وإذا أنعم عليك باليسر صار البحر عندك كقطرة. 


حياتي بين عبادتين: عبادة الانتظار وعبادة الانتشار. ففي الآولى أنتظرٌ نزول الأنوار» وفي الأخرى أنشر 
ما نزل لكل الآخيار والآشرار. فأنا رسول آفكار. 
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